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Abstract:

This essay contains a comparative study between the works of the two archeologists
Arthur Evans and Nanno Marinatos. The comparison focuses on academic publishments
concerning minoan religion in bronze age Crete, Greece. The theoretical framework of
this study is historical awareness, and whether or not the works of these two
archeologists is compatible with the different principles which has been established for
a historian to work correctly within the academic sphere. The study shows that there are
both differences and similarities between the works written by Evans and Marinatos
concerning minoan religion. The similarities is mainly explained by the archeological
artifacts and remains found from bronze age Crete that undeniably exists, but the
differences appears when the archeologists analyze said artifacts. This study shows that
Evans archeological and analytical works was not in line with the theoretical framework
of historical awareness. Marinatos on the other hand provides writings that are in line
with historical awareness and her analysis is compatible with the different principles
which has been established within the theory.
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INLEDNING

Pé norra Kreta, lite drygt tio mil dster om den by min slédkt kommer ifran, ligger
Greklands storsta arkeologiska fyndplats fran bronsaldern, Knossos. Knossos var
centrum for den minoiska civilisationen och dr en av Greklands mest populdra
historiska turistattraktioner. PA ménga sitt &r den minoiska kulturen fortfarande gatfull
vilket delvis beror pé att de skriftsprak, som finns bevarade fran bronsalderns Kreta,
annu dr odechiffrerade. Men bevarat finns mycket av minoernas fantastiska konst, med
en distinkt ikonografi och dterkommande symboler som inte bara har intresserat mig
utan manga andra. Under mitt besok pa Knossos i oktober 2021 kunde jag inte undga att
fundera Over en stor byst 1 brons forestillande arkeologen Arthur Evans upprittad 1 hans
dra, som gar att finna pé den centrala innergarden. Det var Arthur Evans som ar 1900
paborjade utgravningarna pa Knossos och dokumenterade dessa i flera volymer av The
Palace of Minos som utkom 1 mitten av 1900-talet. Evans brukar betraktas som
‘upptickaren’ av den minoiska civilisationen och det var han som 1ag bakom att just
namnet minoisk fick spridning. Aven idag betecknas Kretas bronsalderscivilisation som
minoisk, och det var Evans som beskrev Knossos som ett kungligt palats, vilket manga
fortfarande haller for sant (NE, 2021). P4 informationstavlorna och pé de guidade
turerna pa Knossos nimns Evans namn mycket frekvent, och det talas om Evans
‘rekonstruktioner’ av ’palatset’. Nar man besoker Knossos mdts man av
freskomdlningar och ldmningar av ruiner som Evans har restaurerat. Mycket dr byggt i
armerad betong och dr maélat i en skarp rod farg, och kontrasten till de autentiska skora
bronsalderslimningarna dr slaende (se bil.2 fig.7). Det ar fortfarande Evans som é&r
kéllan till mycket av informationen och namnen pa de olika rummen pa Knossos. P4 en
av informationstavlorna under freskomalningen “Liljeprinsen” star det att Evans sag
denna fragmentariska viggmalning som beldgg for att det skulle varit ‘prastkungar’ som
hérskat pa Knossos, medan andra forskare menar att denna viggmalning i sjédlva verket
forestiller en kvinnlig figur. Jag forundrades 6ver hur det fortfarande kunde vara
fundamentalt olika uppfattningar om bilden av “Liljeprinsen”, trots att det &r en av de
mest ikoniska minoiska ldmningarna, och dessutom &r “Prinsen” logotyp for ett av
Greklands ledande kryssningsforetag, Minoan Lines. Evans dr fortfarande en stor
auktoritet men kritiseras samtidigt av manga och mycket av hans arbete har avfardats.
Vid narmare undersokning framkom att mycket av modern minoisk forskning

fortfarande ar starkt fargad av Evans och hans ‘upptéckter’ trots att hans arbete pa



Knossos ér daterat. Eftersom jag sjdlv har rotter pa Kreta har jag sedan barndomen varit
mycket intresserad av den minoiska kulturen och ville nu ta reda pa mer om dessa
meningsskiljaktigheter. Undersdkningen behandlar hur vél Evans arbete forhéller sig till
ett erkdnt akademiskt historiskt tillvigagangssétt, och hur Evans arbete star sig mot mer
samtida forskning for att se om kritiken mot honom é&r beréttigad eller ej. Dessutom
genomfors en jadmforelse av Evans arbete med en mer samtida minoisk arkeolog och
professor for att se vilka likheter och skillnader som framtréder. Ett av de storsta
samtida namnen inom minoisk forskning gillande fraimst den minoiska religionen &r
Nanno Marinatos, en grekisk kvinnlig professor som numera undervisar pa University

of Illinois i Chicago, USA.

SYFTE

Syftet med uppsatsen &r att jimfora Arthur Evans och Nanno Marinatos uppfattningar

om den minoiska religionen i forhéllande till teorin om historisk medvetenhet.

FRAGESTALLNINGAR

« Vilka likheter och skillnader gér att uttyda mellan Evans och Marinatos forskning om
den minoiska religionen?
« Pa vilket sitt star respektives forskning i forhéllande till teorin om historisk

medvetenhet? Finns likheter och skillnader? I sa fall vilka?

AVGRANSNINGAR

Avgréansningarna i detta arbete handlar delvis om geografisk utgangspunkt. Den
minoiska civilisationen bredde ut sig 6ver stdrre omraden och flera dar i1 det nuvarande
Grekland, men undersokningen kommer utgd frin minoernas centrum, 6n Kreta. Sedan
ar arbetet avgransat ytterligare genom att inte undersoka det minoiska samhallet,
levnadsstandard, bygemenskap, handel osv, utan fokus 4r endast den minoiska
religionen. Ibland Gverlappar dessa fokusomraden varandra och da det ar relevant i
forhallande till den minoiska religionen kanske &ven andra delar av civilisationen ndmns
oversiktligt. Ytterligare avgransningar har gjorts i materialvalet eftersom de tva forskare
som studien bygger pa har publicerat fler bocker om minoerna én de som ndmns i denna

uppsats, men materialurvalet nedan korresponderar bast med uppsatsens syfte.



DEFINITIONER

Historiemedevetenhet: Historiemedevetenhet dr en uppfattning som innebér att den
nuvarande tiden star forbunden med det forflutna. En definition av historiemedvetenhet
kan lyda: “en symbiotisk relation mellan tolkningar av det forflutna, forstéelse av den
samtida situationen och perspektiv pa framtiden.” (NE, 2021).

Historicism: 1 detta ssmmanhang definieras historicism som en teori dir samhélleliga
och kulturella fordndringar endast kan forstés utifran historisk utveckling, och historia
betraktas som den mest centrala och basala aspekten av ménsklig existens (Tosh, s. 23,
2015).

Historisk empati: Ett forhdllningssatt uppréttat for en mer korrekt skildring av historia
kallas historisk empati som betyder att historikern med hjélp av sin kunskap och fantasi
ska leva sig in i en historiskt svunnen tid (Tosh, s. 27, 2015).

Historisk process: Uppfattningen att historia dr relationell, d.v.s. historisk process
innebdr att relationen mellan historiska hindelser ingjuter en storre forstdelse &n om
hiandelserna betraktats isolerade fran varandra (Tosh, s. 29, 2015).

Historisk kontext: Uppfattningen att historia inte dr separata 6gonblicksbilder av
enskilda héndelser kallas historisk kontext. Dessa enskilda hindelser kan endast forstas
fullt ut om de sétts in 1 sitt korrekta historiska sammanhang (Tosh, s. 28, 2015).
Anakronism: Anakronism ar en “historisk felaktighet ddr komponenter frdn en historisk
period (vanligtvis den samtida) infogas i en tidigare period” (Tosh, s. 27, 2015).
Tradition: Tradition definieras i detta ssmmanhang som en kollektiv historieuppfattning
dér tradition &r ett monster som ménniskan bor forhélla sig till, och teorin innebér att
tradition &dr en historieforvrangande faktor 1 historieskrivningen (Tosh, s. 31, 2015).
Nationalism: Nationalism 1 detta sammanhang &r ett exempel pa tradition, dvs.
uppfattningen att en viss nation i fraga har vissa traditioner som bor upprétthallas for att
diktera historien, och dr dnnu en historieforvringande faktor (Tosh, s. 32, 2015).
Eurocentrism: Eurocentrism och nationalism dverlappar varandra, med skillnaden att
eurocentrism inte fokuserar pé specifika nationers traditioner, utan snarare en hel
kontinents, Europa, som har vissa traditioner och ideal som vérnas och upphdjs (Tosh, s.
33, 2015).

Orientalism: Orientalism dr uppfattningen sprungen ur post-kolonial teoribildning som

betecknar 0st som “exotiskt” och som star i kontrast till ett civiliserat” vist (NE, 2021).



Framstegstanken: Framstegstanken ar en idé sprungen ur upplysningens filosofiska
rorelser, vilken innebér att den historiska processen innebér en positiv utveckling, d.v.s

historien gér fran ett primitivt stadium till ett utvecklat (Tosh, s. 38, 2015).

DISPOSITION

Uppsatsens Inledning innehéller en introduktion till vad det 6vergripande temat med
studien dr, och dérefter presenteras det Syffe och de Fragestdillningar som varit
vigledande for arbetet. Sedan foljer de Avgrdnsningar som gjorts for att genomfora
studien. Sedan kommer Definitioner av de begrepp som ar viktiga for att kunna ta del av
innehallet 1 uppsatsen, foljt av Disposition som beskriver studiens struktur. Efter det
kommer Bakrund och Tidigare forskning av amnet minoisk religion och kultur. Dessa
foljs av delen Metod och Material, dir studiens metod presenteras samt en motivering
av det valda materialet som uppsatsen bygger pa. Vidare presenteras och forklaras den
Teoretiska utgangspunkten. Efter det kommer Resultat som innehaller redogorelser for
de tvé olika forskarnas utgangspunkter gidllande den minoiska religionen. I den
efterfoljande delen, Analys och Diskussion, jimfors de tva forskarnas utgangspunkter,
samt att likheter och skillnader identifieras i1 forhallande till det teoretiska perspektivet. I
Slutsatsen sammanfattas uppsatsens innehall och i1 Avslutning finns avslutande
synpunkter och resonemang om uppsatsens innehall och struktur. Detta dr foljt av tankar

kring en mdjlig Framtida forskning, och arbetet avslutas med en Kdllforteckning.

BAKGRUND OCH TIDIGARE FORSKNING

Enligt Nationalencyklopedin &r den minoiska kulturen en bronsélderskultur frén 6n
Kreta i Grekland. Kreta dr Greklands storsta 6 beldgen i 6stra Medelhavet med
Greklands fastland i norr och Nordafrika i sdder. On #r hoglint med bergskedjor som
stracker sig fran Ost till vést. Det finns dven ett rikt jordbruk med oliver, citrusfrukter
och vin. Kretas forna civilisation brukar delas upp i tidigminoisk, mellanminoisk och
senminoisk tid, och dessa tidsepoker delas 1 sin tur upp 1 olika perioder; den forsta
perioden brukar bendmnas forpalatial tid med en datering som mycket ungefarligt
intrdffade ca. 3500-2900 f.v.t. Sedan foljer dldre palatstid som uppskattningsvis varade
mellan ca. 19001800 f.v.t. Den yngre palatstiden dgde rum ca. 1700-1600 f.v.t. och
sedan den efterpalatiala tiden varade ungefar mellan 1375-1325 f.v.t. Den minoiska

civilisationen brukar rdknas som den éldsta pa europeisk mark med sin bérjan ca. 3500



f.v.t. och sitt slut ca ar 1100 f.v.t. Kvarlimnat finns stora byggnadskomplex, sofistikerad
konst, keramik och skriftsprdk. De bevarade skriftspraken fran Kreta ar den sé kallade
hieroglyfskriften samt bildskriften (2000-1450 f.v.t.) och Linear A (1650-1450 f.v.t.)
vilka @nnu idag inte har kunnat uttydas. Den enda kretensiska skriften som kunnat tydas
ar den yngsta som kallas Linear B (efter 1450 f.v.t.) som visade sig vara en gammal
form av grekiska (NE, 2021).

De fyra framsta arkeologiska boséttningarna pa Kreta ér foljande,
uppréknade 1 storleksordning; Knossos, Phaistos, Malia och Zakros. P4 dessa
fyndplatser finns resterna bevarade fran stora byggnadskomplex som verkar ha agerat
som lokala administrativa, handelsméssiga, religiosa och mojligen politiska centra.
Fréanvaron av forsvarsbyggnader tyder pa ett relativt fredligt samhélle, och forekomsten
av nagra fa forsvarsvapen tolkas som skydd for mindre inkrdktare som plundrare och
kriminella individer. Den minoiska religionen &r fortfarande svartydd péd grund av de
annu outtydda kretensiska skrifterna, men detaljer rorande myt och rit avslgjas genom
bevarad konst, arkitektur och artefakter. De bevarade detaljerna inkluderar skildringar
av religidsa ceremonier och ritualer sasom dryckesoffer, matoffer, processioner, fester
och sportevenemang sasom tjurhoppning. Tjuren var en viktig religiés symbol och
tjurhornen var ett arkitektoniskt inslag i palatsviaggar och ett allmént dekorativt element
i smycken, freskomélningar och keramikdekorationer. Dyrkan av tjurar framgér dven av
ndrvaron av heliga tjurhorn tillsammans med avbildningar av heliga dubbelyxor, eller s&
kallade /abrys. Naturkrafter och naturen i allménhet hade en central roll f6r minoisk
religiositet, och ménga ldmningar tyder pa en dyrkan av flera gudinnor/ en gudinna som
var ndra sammankopplad med naturen. En annan indikation p& minoernas beundran av
naturen dr de magnifika golv-, tak- och viggmalningar som visar naturscener med djur,
hav, berg och landskap som exempelvis gér att finna i Akrotiri pa Santorini, som var en
minoisk boplats funnen av arkeologen Spyridon Marinatos. Minoerna var mycket tidiga
med att méla naturlandskap utan nagra manniskor nérvarande, vilket tyder pa en mycket
stor vordnad for djur och natur. Minoerna var dven ett sjofararfolk och med hjilp av
deras unika konst och arkitektur spreds de minoiska idéerna genom kontakt med andra
kulturer 6ver Egeiska havet, till exempelvis Kykladerna och andra nirliggande Gar.
Orsakerna till den minoiska civilisationens fall diskuteras fortfarande. Den mest troliga
forklaringsmodellen innebér en ddesdiger blandning av naturkatastrofer, ett forsvagande

av samhéllsstrukturen genom konkurrens som sedan utnyttjades av invaderande



mykener fran fastlandet i norr. Oavsett orsak 6vergavs de flesta av de minoiska
boplatserna ca. ar 1200 f.v.t. och Kreta skulle inte atervidnda till den historiska
medelhavsscenen forrdn pa 800-talet f.v.t. da 6n koloniserades av arkaiska greker
(Bagnall, 2012).

Den forsta arkeologiska utgrdvningen pd Knossos dgde rum ar 1900 och 1
artikeln Inventing the Minoans: Archaeology, Modernity and the Quest for European
Identity (2005) skriver professor John K. Papadopoulos att den brittiske arkeologen
Arthur Evans var den ledande figuren. Papadopoulos redogdr for hur arkeologin runt
Medelhavet i slutet av 1800-talet var influerad av den tyske amatdrarkeologen Heinrich
Schliemann (1822-1890) som utgick fran den homeriska diktningen vid sina
utgravningar 1 Mykene (1876), Ithaka (1878), Troja (1878-79, 1882, 1890), alla kdinda
platser fran Homeros kénda epos Iliaden och Odysséen (ca 700 f.v.t.). Intressant 1 detta
sammanhang dr att den homeriska diktningen var viagledande for verkliga arkeologiska
upptéckter, och Homeros texter fick efter Schliemanns upptéackter en ny vikt och
arkeologer borjade soka pa flera stéllen Homeros ndmner i sin diktning, varav Knossos
pa Kreta ér ett av dem. Nér Evans sedan kom till Knossos var det for att hitta
lamningarna av den mykenska civilisationen, dar han forsokte matcha fynden fran
Knossos med de homeriska beskrivningarna och det var inte forrdn senare som Evans
upptickte att det var en sjdlvstiandig och éldre civilisation &n den mykenska, den
minoiska, som han hade funnit pa Kreta (ss. 95-97, 2005).

Aven professor Ilse Schoep skriver i American Journal of Archaeology
artikeln Building the Labyrinth: Arthur Evans and the Construction of Minoan
Civilization (2017) om de antika myterna som utspelade sig pa Kreta; Daidalos labyrint,
myten om kung Minos, Theseus och Minotauren som fiargade Evans arkeologiska
utgravningar och innehéllet i Evans senare bocker i fyra volymer med den gemensamma
titeln The Palace of Minos (1921, 1928, 1930, 1935). Arthur Evans ténkte sig Knossos
som ett kungligt palats dar kung Minos suttit pa tronen, och han sédg den avancerade
arkitekturen pa Knossos som en labyrintliknande konstruktion som kanske den
mytologiske arkitekten Daidalos legat bakom (s. 6, 2017). Papadopoulos skriver
dessutom att Evans beslutade sig for att ‘rekonstruera’ de skora byggnadsfundamenten
pa Knossos med hjilp av armerad betong som om det var resterna av en ruin, och fran
restaureringarna gar det enligt Papadopoulos att se tydliga influenser fran 1920-talets

konstrorelser som Art Nouveau och Art Deco. Papadopoulos forklarar att en sa kraftig



rekonstruktion som Evans gjorde pa det arkeologiska Knossos inte har setts varken forr
eller senare, och 1 inledningen av sin artikel skriver han “Evans var den forsta som inte
bara restaurerade en fornlamning i sddan omfattning, utan han var ocksa den forsta att
anvinda faktiska arkeologiska l[dmningar som ett uttrycksmedium” (s. 87, 2005, min
overs.). Vad géller tidigare forskning finns d&nnu inga arbeten som genomfor en
komparation mellan forskarna Evans och Marinatos och deras arbeten om den minoiska
religionen och kulturen. Det material studien utgdr fran ar respektive forskares verk

samt kompletterande artiklar som har innehall berérande det valda forskningsomradet.

METOD OCH MATERIAL

Metoden som kommer tilldmpas vid denna studie dr en kvalitativ jimforande analys.
Enligt Michael Stausberg och Steven Engler 1 boken The Routledge Handbook of
Research Methods in the Study of Religion (2011), ér skillnaden mellan kvantitativ och
kvalitativ metod att den kvantitativa metoden anvinder sig av numerisk mitning medan
den kvalitativa inte gér det. Genom den kvalitativa metoden har det vid denna studie
inte dgnats tid at att samla in en stor mdngd data, utan snarare innebdr metoden en
fordjupning 1 ett farre antal datakédllor. Den kvalitativa metoden innehaller
beskrivningar, dr mer flexibel och associeras med ett mycket bredare och ofta mer
kreativt utbud av genrer och stilar inom forskarvirlden (s. 7, 2011). Tack vare metodens
flexibilitet var den vil tillimpbar {for en kvalitativ jamforelse mellan tva
religionshistoriska forskares texter, och for denna uppsats innebar den kvalitativa
metoden att fokus framst lades pa tva olika forskare inom Kretas forna civilisation,
vilka dr Arthur Evans och Nanno Marinatos. Framst berdrs Evans bok The Palace of
Minos: A Comparative Account of the Successive Stages of the Early Cretan Civilization
as Illustrated by the Discoveries at Knossos (1921) samt Marinatos bok Minoan
Religion Ritual, Image, and Symbol (1993), men dven andra relevanta texter om den
minoiska religionen kan omndmnas mer 6versiktligt. Undersokningen utgick framst fran
arkeologernas forskning inom den minoiska religionen. Nista steg 1 studien var att
jamfora vad de tva forskarna skrivit och vilka likheter och skillnader som kunde uttydas
1 deras forskning. Enligt Nationalencyklopedin definieras den komparativa eller
jamforande metoden som en “Overgripande bendmning pa undersdkningar som ir
inriktade pa att beskriva och analysera skillnader och likheter mellan

studieobjekt.” (2021). Som vetenskaplig metod syftar den till att identifiera



orsakssamband och ofta dr det jamforande momentet ldmpligt for att faststilla
vetenskaplig giltighet genom kontrollerande experiment (NE, 2021). Michael Stausberg
skriver 4&ven om den komparativa eller jimforande metoden 1 kapitlet ‘Comparison’ dir
han menar att jimforande 4r en grundldggande miansklig kognitiv aktivitet, och det ar
omdjligt att undvika en viss jimforelse. Aven om det ibland kan vara svart att lta bli att
se likheter hos olika fenomen har det i denna studie tillimpats det som Stausberg kallar
for akademiska jamforelser, vilket innebdr att det 1 uppsatsen inte identifieras upptdckter
av relationer och likheter som dr givna av naturen, utan jamforelsen dr produkter av ett
systematiskt arbete med utgdngspunkt i de vetenskapliga kategorier som tjénar
uppsatsens forskningssyfte (ss. 33-34, 2011). Genomforandet av jimforelsen innebar att
identifiera centrala beréringspunkter hos Evans och Marinatos forskning, sisom
liknande kronologi, redogorelser for gudomarnas attribut och minoisk symbolik. Efter
att dessa likheter urskilts kunde innehéllet brytas ner i mindre delar for att undersdka
ifall skillnader upptréder. Jimforelsen visar att det finns centrala skillnader i
arkeologernas uppfattning av detaljer inom den minoiska religionen, men dessa detaljer
ar ibland av sé stor vikt att de fargar den mer vergripande forstaelsen av minoisk
religion och kultur. Jimforelsen mellan de tva forskarna gjordes dessutom enligt det
Aksel Tjora redogor for 1 sin bok Frdn nyfikenhet till systematisk kunskap: kvalitativ
forskning i praktiken (2012) i avsnittet dokumentstudier. Den innebir att den utvalda
forskningslitteraturen studerades i syfte att forstd vilka typer av teorier och metoder som
kunde tilldmpas inom studiens forskningsfalt. For att sedan analysera den kvalitativa
datan tillampades den induktiva processen, som Tjora forklarar i sammanhanget innebar
att arbeta med insamlad data for att sedan nd fram till en lamplig teori (ss. 129 & 137,
2012). Den lampliga teorin som valdes ar historisk medvetenhet som innefattar begrepp
relevanta for arkeologisk forskning sdsom; historisk kontext, historisk process,
anakronism osv.

Materialet som denna studie frimst bygger pa ar The Palace of Minos: A
Comparative Account of the Successive Stages of the Early Cretan Civilization as
1llustrated by the Discoveries at Knossos (1921) skriven av arkeologen Arthur Evans,
samt Minoan Religion Ritual, Image, and Symbol (1993) av arkeologen och professorn
Nanno Marinatos. Fokus lades vid den forsta volymen av Evans The Palace of Minos
(1921) eftersom verket &r den mest dvergripande, samt att den forsta volymen &r mest

citerad och refererad till av andra forskare inom minoisk religion som stottes pa i detta



arbete. Dessutom lades fokus pa Marinatos Minoan Religion Ritual, Image, and Symbol
(1993) eftersom hon i den boken enbart redogor for minoisk religion och 1 mindre
utstrdckning skriver om politik och samhdlle, vilket gjorde att den boken lampade sig
bist for studiens dvergripande syfte. For att skriva studiens bakgrund samt komplettera
analysen géllande Evans arbete pd Knossos, hdnvisas dven till artiklarna Building the
Labyrinth: Arthur Evans and the Construction of Minoan Civilization (2017) skriven av
professor Ilse Schoep och Inventing the Minoans: Archaeology, Modernity and the
Quest for European Ildentity (2005) skriver professor John K. Papadopoulos. For att
sedan utfora komparationen stilldes bade Marinatos och Evans verk mot teorin om
historisk medvetenhet som historikern John Tosh skriver om i boken The Pursuit of

History: Aims, methods and new directions in the study of history (2015).

TEORETISKT PERSPEKTIV

Enligt Nationalencyklopedins artikel Aistoriemedvetande (2021), innefattar detta
historieteoretiska perspektiv uppfattningen om att den nuvarande tiden stér forbunden
med, ofta klichéartade, uppfattningar om det forflutna sdsom uttrycket “den gamla goda
tiden”. Men historiemedvetenhet kan @ven innebéra en mer avancerad forestéllning om
samhdllelig och historisk fordndring, och inom den historiedidaktiska forskningen ar
definitionen av historiemedvetenhet “en symbiotisk relation mellan tolkningar av det
forflutna, forstielse av den samtida situationen och perspektiv pa framtiden.” (NE,
2021). Historiemedvetenhet &r alltsa ett tankemonster genom vilket ménniskor
orienterar sig i sin egen tid med hjdlp av historiska kunskaper, vilka i sin tur foder en
viss forvintan pa framtiden (2021).

I boken The Pursuit of History: Aims, methods and new directions in the
study of history (2015) skriver John Tosh att historiemedvetenhet (eng: historical
awareness), ar en teori som inom akademisk forskning innebdr att historikern bor ha
ambitionen att bilda sig en s korrekt och oférvringd bild av det forflutna som mojligt
(ss. 17-18, 2015).

For en professionell historiker dr det viktigt att inte lata det samtida farga
forstéelsen av det forflutna. Strdvan att separera historieforskning frén politiska och
sociala intressen vacktes under 1800-talet, och Tosh forklarar att historiker under 1800-
talet definierade historiemedvetenhet efter specifika premisser for att, pa ett mer

vetenskapligt sétt, nirma sig historien 1 ett forsok att undvika politiskt och socialt



inflytande. Det dominerande synsittet hos akademiker blev efter 1800-talet att viardera
det forflutna som nagonting viktigt i sig, och att i s stor utstrackning som mojligt
forsoka resa sig dver politiska angeldgenheter. Under mitten av 1800-talet blev den mer
strikta definitionen av historiemedvetenhet det utmirkande attributet for professionell
historieforskning, och utgangspunkten sdgs som det riktiga séttet att studera historia.
Denna bedrift star den intellektuella rérelsen med beteckningen historicism bakom, och
den fick stor spridning 1 hela véstvirlden under denna period. Den grundldggande
premissen som historicismen forhaller sig till ar att det forflutnas autonomi bor
upprdtthallas och respekteras. Historicisterna ansag att varje tidsalder dr en unik
manifestation av minniskoandan, med egna kulturer och vérderingar. For att en
forstaelse av historien ska vara mojlig bor historikern anta att tidens gang kan ha
fordndrat manskligt psyke och livsforhallanden, kanske &ven ménsklig natur, pé ett
genomgripande sitt. Historikerns uppgift blir dirmed att forsoka forstéd varje tidsalder
utifran dess egna forutsdttningar, utan att patvinga den historiska tiden var tids
varderingar och prioriteringar. Alla resurser inom historievetenskapen maste enligt
historicisterna utnyttjas for uppgiften att i mojligaste man vécka det forflutna till liv
igen, att dteruppvdicka historien. Foresprakarna for historicismen betonade dven att
deras egen tid maste forstas historiskt. Om den samtida kulturen och institutionerna inte
sattes in 1 sitt historiska sammanhang skulle den sanna tidsandan for alltid forbli
svarfangad. Med andra ord menar historicisterna att historien ar nyckeln for att forsta
varlden (ss. 23-24, 2015).

Vidare redogor Tosh for att historiemedvetenhet inom historicismen vilar
pé tre grundldggande principer, dir den forsta ar skillnad (eng: difference). Med skillnad
menas att historikern bor ha ett forhdllande till det forflutna som grundar sig i ett
erkdnnande av att den tid som stracker sig mellan nu och da fungerar som en
separerande klyfta. Den forsta uppgiften historikern har &r att ta mattet pa denna klyfta
och forsoka avgora hur breda och djupa skillnaderna faktiskt dr. Som ett exempel pa
motsatsen skriver Tosh att en av de storsta synderna en historiker kan bega ér
anakronism, vilket definieras som en historisk felaktighet ddr komponenter fran en
historisk period (vanligtvis den samtida) infogas i en tidigare period (s. 26, 2015), alltsa
antagandet att ménniskor ur det forflutna tinkte och betedde sig precis som ménniskan
gor idag. Men skillnaderna som bor tas i dtanke ar den delvis sjdlvklara olikheten

mellan de materiella historiska kvarlimningarna som tyder pa helt andra levnadsvillkor
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jamfort med dagens, sdsom byggnader, redskap och kldder &r tecken pa. Mindre
uppenbart, men kanske dnnu viktigare, ar skillnader 1 mentalitet som priglat tidigare
generationer. Forna tider hade andra virderingar, prioriteringar, rddslor och
forhoppningar som skiljer sig frdn vara. Det finns manga exempel pé olika typer av
vardeskillnader som praglar historiska perioder, men generellt bor en historiker forhélla
sig till dessa med det som kallas fOr historisk empati (eng: historical empathy).
Historisk empati kan innebéra att den samtida ménniskan erkdnner att vi delar en
grundldggande minsklighet med véra forfader och att vi har ett gemensamt
samforstdnd. Men en mer rigords och méangfacetterad definition av begreppet historisk
empati uppehaller sig vid fantasins forméaga att leva sig in i forflutna mentaliteter, som
oaterkalleligen har forsvunnit frdn var samtida erfarenhet. Det forflutna ér for oss
frimmande men det dr dven fullt av likheter, all historia kan ségas vara som en
forhandling mellan fortrogenhet och egendomlighet (ss. 26-28, 2015).

Att notera och uppmérksamma skillnader mellan olika tider kan samtidigt
fungera bekréftande for var egen tids virderingar och antaganden. Men en historikers
uppgift kan aldrig stanna dar, utan mélet ar att nd en mycket djupare historisk forstéelse.
For att lyckas med det tar man fasta pa den andra grundldggande principen inom
historiemedvetenhet, vilken dr att sitta in historiska héndelser i sitt riatta sammanhang,
sin historiska kontext. Det som till en borjan kan verka besynnerligt eller bisarrt kan bli
forklarligt dé historiska hindelser tolkas som en manifestering av det ddvarande
samhdllet. Den underliggande grundsatsen inom allt historiskt arbete dr att &mnet som
undersoks aldrig far ryckas ur sin ursprungliga milj6, utan vi méste placera allt vi vet
om det forflutna i dess samtida sammanhang. Tosh séger att formédgan att kunna placera
historia 1 dess kontext vanligtvis dr det som skiljer amatorer fran professionella
historiker, eftersom allt i den professionella historikerutbildningen talar emot att
framstélla det forflutna som ett fast enspérigt hdndelseférlopp; sammanhang maste
respekteras vid varje punkt (ss. 28- 29, 2015).

Samtidigt 4r historia mycket mer dn korta 6gonblicksbilder, hur rikligt
kontextualiserade de 4n mé vara. Den tredje fundamentala principen inom
historiemedvetenhet dr erkdnnandet av en historisk process, vilket betyder att relationen
mellan historiska hdndelser ingjuter en storre forstdelse an om hdndelserna betraktats
isolerade fran varandra. Motiveringen bakom betraktelsen av historien som relationell &r

att det ger mojligheten att fa syn pa hur vi kunde ta oss fran ‘da’ till ‘nu’. Det som
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synliggors dr den ‘stora historien’, vilken visar att klyftan som gar mellan détid och
nutid i sjdlva verket bestar av processer som innefattar tillvixt och forfall, en dynamisk
fordndring som historikern har som uppgift att blottlagga. Att historiemedvetenhet
bygger péd konceptet om historiskt kontinuitet har betydelse at bada hall; precis som
ingenting forblir detsamma 1 det forflutna, sd dr d&ven var virld en produkt av vér
historia. Varje aspekt av var kultur, vart beteende och vara overtygelser dr produkter av
en historisk process, och Tosh menar att det dr anledningen till att historiestudenter
borde studera stora delar eller strickor av historien. Med dagens tendens att lagga vikt
vid smal specialisering i universitetsvérlden, menar Tosh, finns en risk att viktiga
historiska trender forsvinner fran vért synfilt (ss. 29-30, 2015).

Tosh skriver samtidigt att det finns ett antal viktiga aterkommande
faktorer vilka har sérskilt betydande snedvridande effekter som medfor risker i
historieuppfattningen. En av dessa dr uppfattningen om att traditionen bor respekteras.
Tosh forklarar att traditioner brukar undertrycka eller undanhalla den historiska
forandring som péaverkat dem, och traditionerna avvirjer aktivt all uppmérksamhet pé
dessa forandringar for att i fortsédttningen ‘verka’ vara orubbliga vilket inger legitimitet
och auktoritet (s. 31, 2015). Historiker har inte alltid lyckats beftria sig fran idén om
tradition, och ett talande exempel ér nationalism och eurocentrism som paverkat
historieforskningen. For 1800-talets historicister var den akademiska vetenskapliga
historieskrivningen férgad av endimensionella nationsbyggande historiebeskrivningar.
Historien fick som uppgift att belysa och bibehalla en nations moral med
sjdlvbetjdnande nationshistorier. Denna typ av essentialism eller gemensamt ‘urminne’
ger en kraftfull kénsla av exklusiv identitet, men det blir dlig historia. Allt 1 historien
som motsdger denna exklusiva nationella identitet fortrycks och fortrangs, och
sjalvbilden blases upp av pastdenden om en ofdrianderlig identitet oberdrd av historiens
géng (s. 33, 2015).

En annan forvrangning av historiemedvetenhet &r uppfattningen av
historien praglad av framsteg. Precis som idén om en historisk process bygger dven
forestillningen om framsteg pa fordndring, men med den avgorande skillnaden att
forandringen forknippas med en positiv vardeladdning. Framstegsidén &r nira
forbunden med moderniteten och kan ségas ha blivit till under upplysningen och har
bidragit till en kéinsla av 6verldgsenhet hos vistvarlden. Under upplysningen borjade

historien betraktas som en uppteckning av materiella och moraliska framsteg, dér det
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gick att folja méansklig aktivitet fran ‘primitiv barbarism’ till ‘f6rfinad civilisation’.
Medan ‘process’ dr en neutral term utan en implicit virdebedomning dr begreppet
‘framsteg’ per definition varderande och partiskt. Eftersom framsteg bygger pa nuets
Overlidgsenhet dver det forflutna, antas oundvikligen att de virderingar som én rékar
vara forhdrskande idag dverldgsna, med konsekvensen att det forflutna verkar mindre
beundransvirt. Denna typ av historie/kulturevolutionism eller framstegstro kommer
snabbt i1 konflikt med historikerns skyldighet att terskapa det forflutna pa dess egna
villkor. Faktum &r att historicismen tog form som en reaktion mot nedvarderingen av det
forflutna som kénnetecknade ménga forfattare av upplysningstiden.
Sammanfattningsvis handlar dessa forvrangande idéer om tro och inte vetenskaplig
undersokning. De letar efter ett konsekvent ramverk gentemot det forflutna, men det

slutar med att de inte gor historien réttvisa (ss. 37-39, 2015).

RESULTAT: MINOISK RELIGION UR TVA PERSPEKTIV

Arthur Evans och kung Minos

Arkeologen Arthur Evans skriver i boken The Palace of Minos: A Comparative Account
of the Successive Stages of the Early Cretan Civilization as Illustrated by the
Discoveries at Knossos (1921) om fynden han gjort under de arkeologiska
utgrdvningarna pa Kreta, med start &r 1900. Han skriver att upptdckterna av en dldre
civilisation pd 6n Kreta innebar att termen mykenska kulturen blev bristfillig och
behovet av en ny bendmning pa Kretas tidigare civilisation blev synlig. Denna tidigaste
och enligt Evans inhemska europeiska ‘primitiva’ civilisation gav han bendmningen
minoisk. Namnet pd den minoiska civilisationen kommer fran den antika myten om
kung Minos fran Kreta, son till den olympiska guden Zeus och prinsessan Europa.
Evans redogor for hur det inom grekisk mytologi fanns tva delade associationer till
namnet kung Minos, dér den ena dr hur han var en nadig och vélgorande hérskare, en
konstens beskyddare, grundare av ett méktigt palats, och skaparen av ett civiliserat
vilde. A andra sidan associeras namnet med en tyrann och en forstorare. Evans skriver
att hans arkeologiska utgrdvningar pd manga sétt bevisar den forra snarare dn den senare
berittelsen. Han séger att det Kreta som troddes vara tyrannens héla visade sig vara en
fridfull boning for prastkungar som 1 vissa avseenden var en mer modern civilisation &n

det som kan uttydas for det senare klassiska Grekland (s. 1, 1921).

13



Evans fortsétter och skriver att hans upptickter frimst har bekréftat de mer
fordelaktiga beréttelserna fran grekisk tradition. Exempelvis skriver Evans att kung
Minos dominerade 6ver Medelhavet med en méktig flotta, och efter att ha funnit
arkeologiska beldgg for minoiska ‘kolonier’ dven utanfér Kreta menar Evans att fler
detaljer av myten om kung Minos bekriftas med hjdlp av arkeologiska lamningar. En av
dessa ‘kolonier’ 1ag pé Sicilien och Evans menar att det var minoerna som
introducerade en typ av valuta av pérlor genom Sicilien till den Iberiska halvon och
viastra Europa (ss. 2 & 494, 1921). Dessutom hévdar Evans att den minoiska ‘rasen’ ska
ha spridits tack vare sjofarandet, och i vdstra Anatolien ser Evans tecken pa dolikocefali
eller ‘1dnga huvuden’ som var ett karaktéristiskt huvud forknippat med den minoiska
‘rasen’ som spridits till andra minoiska bosattningar (s. 7, 1921).

Evans drar dven paralleller mellan myten om kung Minos som laggivare
med ett avancerat byrdkratiskt system, och de dnnu otydda skrivtavlor han hittat fran
den minoiska civilisationen som han menar tyder pa en vilutvecklad byréakrati. Evans
jamfor de minoiska lertavlorna med kung Minos, som skulle tagit emot lagen fran den
store gudomen pa det heliga berget och han menar att dessa texter dven skulle kunna
associeras med de minoiska prdstkungarna (eng: priest-king) om de lyckas tyda den
kretensiska skriften. For att ytterligare motivera namnet minoisk skriver Evans att
begreppet minoisk anvindes i det klassiska Grekland, och en mojlig 6verséttning av
ordet &r att det betecknar kungliga dynastier. Evans jaimfor begreppet med den
egyptiska motsvarigheten farao, som ir en kunglig titel som kan dversdttas med det
stora/mdktiga huset (eng: great house), och pad samma sétt som en farao var utnimnd av
gud menar Evans att kung Minos ar birare av en gudomlig titel. Evans motiverar
anvindandet av termen prdstkung 1 association till kung Minos genom att dra paralleller
till omradet Anatolien i nuvarande vistra Turkiet som geografiskt ligger nidra Kreta. |
forna Anatolien var det vanligt forekommande med pristkungar och de hade dven palats
eller kungliga boningar pa samma plats som det religiosa templet, vilket Evans menar ar
en tydlig likhet med minoerna. Men de gudomligt motiverade ‘primitiva’ kungadémena
var vanligt forekommande véarlden 6ver diar Egyptens faraoner édr dnnu ett exempel (ss.
2-3,1921). Ju lingre Evans kommer i utgravningsarbetet desto mer verkar det som om
palatset i Knossos dven var av religios karaktir med dterkommande symboler som

dubbelyxan eller labrys. Dérav var det passande att den kung Evans forestéllde sig
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hirska pa Knossos dven hade religidsa funktioner, och beskrivningen prastkung var
kompatibel.

Aven i det som Evans dopte till tronrummet (eng: throne-room) finns det
mycket som tyder pa religios aktivitet sdsom en stor viggmalning med tva heliga gripar,
ett mytologiskt djur som dr en blandning mellan en 6rn och ett lejon, och Evans skriver
att den religiosa ritualen som hér utspelades skulle kunnat vara en typ av kunglig
initiationsrit. P4 tronen kan en av prdstkungarna ha suttit som en, som Evans uttrycker
det, jordisk adoptivson till den stora Modern, den centrala minoiska gudinnan, och
denna préstkung tror sig Evans ha funnit resterna av pa en viggmalning forestillande
‘Liljeprinsen’ (eng: Prince of the Lilies). Av dessa anledningar kommer Evans fram till
slutsatsen att det &r troligt att den kungliga aspekten var mer 1 forgrunden pa Kreta dn
den var i Mindre Asiens religiosa centra och prastkungen fungerade som den religiosa

arketypen guds son (ss. 4-6, 1921).

Minoisk symbolik

Evans belyser ytterligare likheter, forutom préastkungar, mellan Kreta och religionen i
den Ostra medelhavsregionen i véstra Anatolien dar dubbelyxe- eller labrys-kulten
patréffats i bAda omradena. Evans forklarar att den hogsta minoiska gudinnan och
hennes manliga satellit har en speciell anikonisk form vilken &r dubbelyxan (se bil. 1
fig. 1). Dubbelyxan, ‘Adppvc’ eller labrys dyrkades pa palatset Knossos, som ocksé
kallades ‘Dubbelyxans hus’ vilket kan dversittas till ‘AapopwvBoc’ eller ‘Labyrint’ som
Evans tanker sig 4r samma labyrint i den senare myten som Daidalos byggde (s. 447,
1921).

Dessutom verkar tjuren vara en religios symbol pd ménga platser i
regionen, och Evans poédngterar att inflytandet fran avancerade civilisationer sdsom
Mesopotamien nddde den minoiska nédr Kreta redan natt en relativt avancerad fas och
han skriver att det inte gar att finna beldgg for att de samtida nérliggande
civilisationerna var pa en hogre avancerad civilisatorisk niva dn Kreta. Evans menar
istdllet att den framsta inspirationskéllan f6r den minoiska civilisationen var den
Egyptiska (ss. 15-16, 1921). En av anledningarna bakom antagandet att Egypten hade
inflytande dver Kreta dr att titta pa likheter inom religionerna. Evans ser likheter mellan
egyptiska Hathor, en modergudinna som avbildas som en ko eller som en kvinna med

kohuvud. Inom minoisk religion ar tjuren och kon vanligt aterkommande symboler som
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Evans menar hor samman med den minoiska modergudinnan. Dessutom tror Evans att
sfinxen och gripen kom till Kreta fran Egypten, liksom vissa likheter i Kretas
hieroglyfskrift dir exempelvis ankh-korset forekommer. Men eftersom det 14g ett hav
mellan de bada civilisationerna menar Evans att minoerna kunde vilja vad de ville bli
inspirerade av for att sedan utveckla det pa egen hand. Det fanns inget péatagligt
maktutovande over Kreta av Egypten, utan de bdda var autonoma makter (ss. 19 & 513,
1921).

Evans gér ndrmare in pa minoisk religion 1 sitt kapitel ‘The peak sanctuary
of Knossos, and the ‘Tomb of Zeus”. Hir skriver han att det finns en kontinuitet mellan
tidigare neolitisk religiositet pd Kreta och den senare minoiska religionen, dér
helgedomar i naturen sdsom pa bergstoppar, i grottor eller klippor tyder pa kontinuiteten
av naturdyrkan som centralt inom religionen (ss. 151-153, 1921). Evans foreslar dven
att helgedomar i grottor och pa bergstoppar fortsatte dnnu ldngre in i tiden dir den
kianda Zeus gravkammare (eng: Tomb of Zeus), med den senare olympiske guden, hade
sitt ursprung ur den minoiska traditionen. Men att guden Zeus skulle varit dodlig och
har en gravkammare menar Evans kanske snarare att Zeus-gestalten korresponderar
med den gudomlige préstkungen fran minoisk tid och den ursprunglige kung Minos (s.
154, 1921). Pa bergstopp-helgedomen vid Knossos, pa berget Juktas, har olika sigill
upphittats forestdllande det som Evans kallar for Minoan Mother Goddess/ Lady of the
Double Axe eller modergudinnan och hennes son/den helige prastkungen. Sigillet visar
en gudinna 1 storre storlek, och framfor henne syns en mindre manlig gestalt som Evans
menar ir en ung gud som stiger ned frdn en hog pelare/obelisk. Evans tolkar denna
pelare som en mycket tidig form av baetylus-dyrkan, dvs. heliga stenar eller pelare som
tdnktes symbolisera vérldsaxeln eller vérldens navel, omphalos (ss. 159-160, 1921).
Senare avbildningar av en minoisk baetylus-dyrkan tolkar Evans som om pelaren ska
symbolisera den manlige gudens gravplats/gravsten. Evans forklarar att den centrala
gudomen for minoerna var modergudinnan, men hon hade en son/gemal i form av den
unge guden som Evans menar dr dodlig men stidndigt ateruppstér, han bendmner honom
som kretensiska Zeus. Pa andra guldsigill syns gudinnan i centrum med omgivande
figurer som Evans tolkar sorjer den helige unge hjiltens dod. Sigillen forestiller
gestalter som bojer sig 6ver en oval sten och enligt Evans ar detta ett tecken pa sorg for

guden som dott som sedan ateruppstér (s. 161, 1921).
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Fageln

Evans papekar att det verkar finnas en betydelsefull koppling mellan faglar och
gudinnan, dér bl.a duvan lyfts fram. Av de arkeologiska lamningar har kunnat uttydas
att minoerna avbildade och skulpterade faglar som en gudomlig beskyddare, och
tillsammans med pelaren eller baetylus visade dessa symboler en gudomlig nérvaro.
Evans menar dessutom att den frekventa avbildningen av duvan tyder pa en minoisk
duvkult, ddr duvgudinnan dyrkas. Nér en fégel skulpteras eller avbildas sittandes kan
det vara en indikation pa att gudinnan stigit ner och besitter skulpturen i fraga. Nar
symboliken dessutom visar att fageln sitter pa den helige pelaren baetylus eller i ett
heligt rum dr det ett ytterligare tecken pa att det &r duv/fagelgudinnan som kommit ner
och manifesteras genom duvan. P& en sarkofag fran Hagia Triada (se bil. 1 fig. 2), ndra
Phaistos, gér dven att se en scen dér tva korpliknande faglar stigit ner och landat pa
labrys eller dubbelyxan, vilket Evans menar tyder pa att yxan /addas med en gudomlig
ndrvaro eller kraft. Duvan kan dven ses sittande péd en kvinnas/gudinnas huvud eller
axlar vilket dven kan vara en avbildning av en minoisk préstinna (ss. 222-223, 1921).
Evans ser paralleller med kristen ikonografi dér duvan symboliserar den helige ande,
och Evans skriver: “ Hér illustreras aterigen i vilken utstrickning de primitiva minoiska
religisa forestidllningarna var bekanta med det semitiska sinnet (eng: the Semitic mind),
med exempel frdn den sldende parallellen till dopet i Jordanfloden och bilden som
tecknats av evangelisterna forestillande den ”Helige Ande” som stiger ned i form av en
duva som “lyser pa” Jesus.” (s. 223, 1921, min dvers.). Evans menar att minoisk
ikonografisk likhet med kristen symbolik tyder pd en minoisk utvecklad och
sofistikerad religiositet (s. 223, 1921).

Ormgudinnan

Evans redogor for hur han fann tvd minoiska statyetter som béda fick namnet
ormgudinna (eng: Snake goddess) som idag ér valdigt vilkdnda och ikoniska for den
minoiska religionen (se bil. 1 fig. 3). Dessa gestalter associerar han med den minoiska
gudinnan och hennes underjordiska aspekter. Statyerna forestéller troligen gudinnan
sjalv eller hennes préstinnor, och de avbildade kvinnorna har en fyllig volangkjol med
ett stramare livstycke och bara brost. Ormar slingrar sig runt statyn och hon haller en
orm i vardera hand. Den ena statyetten har dven en katt eller lejoninna pé sin

huvudbonad. Evans hanvisar till andra avbildningar av kvinnor och ormar och menar att
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det ar sannolikt att de minoiska prastinnorna var ormtjusare och att ormarna var
signifikanta 1 ritualer, och ormen hér samman med en religios kult eftersom de
upphittades i en religios helgedom (ss. 500-507, 1921). Evans menar att ormgudinnan
representerar en ktonisk gudinna eftersom ormen associeras med underjorden, men han
understryker att gudinnans ktoniska aspekter och koppling till ormen inte ar av
elakartad karaktir, utan istdllet &r ormen en vinlig symbol med en hemkar eller
hushallslig aspekt. Han drar denna slutsats eftersom han &r bekant med europeiskt
‘primitivt’ tinkesétt och enligt folktron dr ormen en symbol for hemmet eftersom den
standigt soker sig till husets viarme for att fly kylan. Evans skriver att efter flera besok i
Balkan har det framkommit att det enligt samtida folktro och folksed &r vanligt att ha en
husorm som husdjur som matas med mjdlk (ss. 508- 509, 1921).

Evans papekar dessutom att statyetterna forestdllande den minoiska
ormgudinnan har kldder med en siluett som visar en sofitikedad avancerad minoisk
kultur. Den minoiska gudinnan bar kldder som Evans menar liknar kvinnors mode i det
viktorianska England, och han forklarar att den minoiska gudinnan/pristinnan dairmed
skulle varit en respektabel hovdam. Evans skriver:

“Den kvinnliga trogna tjdnaren bar en kjol med manga volanger med ett
dubbelt forkldde och det armforsedda livstycket, med ett bortskuret brostparti for att
exponera barmen med sndrning framtill. Runt hennes midja 1 stéllet for ormarna finns
vad som verkar vara ett atsittande metallbilte i vilken den nedre kanten av livstycket ar
instoppat. Siluetten som hér anas dr de som anses vara idealiska av den moderna
korsettmakaren snarare &n skulptoren, och eftfekten blir samma som hos en fashionabel
hovdam.” (s. 503, 1921, min dvers.).

Evans forklarar att det inte bara dr ormar och figlar som associeras med
den minoiska gudinnan, utan hon kan framtriada i manga olika djurskepnader. Men trots
att hennes manifestationer 4r manga dr det en hogsta gudom 1 den minoiska religionen

(s. 447, 1921).

Nanno Marinatos och minoisk religion

Professor Nanno Marinatos skriver i sin bok Minoan Religion Ritual, Image, and
Symbol (1993) 1 kapitel 7 ‘Goddesses and Gods’ om den otvivelaktigt viktigaste
gudomen i den minoiska religionen vilken var en méktig naturgudinna. Att denna

centrala gudinna var viktigast for minoerna har inte ifrdgasatts sedan Arthur Evans
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erkdnde henne som centrum fér minoisk kult, men det som ddremot dnnu inte faststéllts
ar ifall denna gudinna bara var en med flera olika manifestationer, eller om det 1 sjélva
verket fanns flera gudinnor som dyrkades. Marinatos menar att trots att det finns flera
hypoteser om @mnet har hon dnd4 svart att se en framtida konsensus i fragan. Det som
hon samtidigt podngterar ar att religion inte dr ndgonting statiskt, utan med historisk
fordndring kan dven religidsa fordndringar ske, och eftersom den minoiska
civilisationen stricker sig over flera artusenden dr en forklaringsmodell inte
nodvindigtvis giltig for den minoiska religionen genom alla perioder. Darfér redogor
Marinatos for den minoiska religionen och gudinnan kronologiskt dir hon bdrjar med
den forpalatiala perioden (ca. 3500-2900 f.v.t.). Under den forpalatiala perioden fanns
redan en tydlig kvinnlig gudinna vilket kdrlfynd vittnar om. Gudinnan associeras dven
med dryckesoffer som hills fran dessa kirl, och gudinnan avbildas med bara brost vilket
kopplar henne till livgivande egenskaper. Under den forpalatiala perioden fanns dven en
koppling mellan gudinnan, djur och faglar, vilket kan vara ett tecken pa att gudinnan
redan dé var naturens beskyddarinna (s. 147, 1993). Under den &ldre palatstiden
upprittades storre stdder och palats/tempel dir religionen fick ett etablerat kultcentrum,
vilket maste ha paverkat och transformerat religiositeten. Utan att overge fertilitet och
de livgivande aspekterna av gudinnan/gudinnorna tillkom under denna period ytterligare

aspekter av gudomligheten (s. 149, 1993).

Minoiska gudinnan och vixtlighet

Under den &ldre palatsperioden var gudinnan ndra sammankopplad med liljor vilket gar
att uttyda ur ikonografin dér gudinnan avbildas med uppstrickta armar dér hon haller
upp tva liljor, och dr omgiven av dyrkande kvinnor. Den symboliska signifikansen med
kopplingen mellan gudinnan och liljan &r att liljor pd Kreta blommar pa varen vilket
dérmed for tolkningarna till en sdsongskopplad dyrkan av gudinnan som en
personifiering av varen. Marinatos forklarar att den fordndring som skett mellan den
forpalatiala och dldrepalatiala perioden ér att gudinnan fatt en tydligare koppling till
vegetation och arstidernas véxlingar (s. 149, 1993). En annan blomma som
forknippades med gudinnan var krokusen, och ur krokus utvinns saffran som var en
krydda som kan associeras med fruktbarhet och fertilitet eftersom saffranets medicinala
egenskaper innefattar smértlindring vid mens och forlossning, samt motverkar

infertilitet hos badde man och kvinnor. Under den yngre palatstiden skedde en explosion
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av konst forestillande den vegetativa gudinnan, och det gar att kategorisera olika
ikonografiska skillnader mellan avbildningarna av gudinnan. Gudinnan kan upptrada
staendes eller sittandes, hon kan avbildas dyrkad av ménniskor eller djur, hon kan
framstéllas pa landsbygden eller nira hennes helgedom, men dessa bildliga skillnader
tyder inte pa ndgra essentiella skillnader 1 identiteten hos gudomen. Marinatos fortsétter
och forklarar att det gar att fastsla att det antingen fanns en eller flera naturgudinnor pé
Kreta, medan de krigsgudinnor som var prominenta under samma period i Mindre Asien
ar talande 1 sin franvaro 1 minoisk konst. Pa en freskomalning frén Hagia Triada finns
gudinnan avbildad i sittande stillning omgiven av kvinnor som plockar blommor; liljor
och krokusar och pd mélningen finns d@ven djur med bl.a. en katt som jagar en fagel.
Gudinnan &r séledes 1 denna avbildning associerad med naturen som sprudlar av liv med
djuren och den vegetativa kraften, men inget vald och krig kan utldsas i den bevarade

konsten (s. 149, 1993).

Minoiska gudinnans uppenbarelse och djur
Andra djur som finns i gudinnans nérvaro pa viggmalningar frdn Knossos ér
exempelvis en apa som plockar blommor till gudinnan, troligtvis krokus eftersom det pa
samma fresk finns en ung flicka som offrar saffran till gudinnan (se bil. 1 fig. 4). Ett
annat djur i gudinnans nérvaro ar den magiska gripen, ett sagodjur som har ett lejons
kropp men med 6rnhuvud. Gudinnan &r dven utsmyckad med amuletter av trollsl&ndor
och ankor runt halsen. Med dessa vixter och djur 1 nira association till gudinnan
forknippades hon alltsa med flera aspekter av naturen; vattenlevande och landlevande
djur, insekter och blommor (s. 151, 1993).

I artikeln Diving Epiphanies in the Ancient World The Character of
Minoan Epiphanies frén tidskriften Illinois Classical Studies vol. 29 (2004) skriver
Nanno Marinatos om en minoisk ritual som kan avldsas frén bevarade sigill frdn
Knossos. Pa sigillen gér att se en tillbedjande person som vilar pa en oval sten.
Marinatos skriver att denna scen har tolkats som att personen sorjer, men hon menar att
det istéllet forestéller en person som dyrkar en baetylus, eller en helig sten. Det finns
minoiska sigill bevarade som framstéller bade mén och kvinnor som vilar/sover pa en
sten, och Marinatos forklarar att i detta passiva tillstdnd kan gudomligheter uppenbara
sig for den sovande/drommaren. Frén sigillen kan uttydas att den heliga stenen

associeras med att en minoisk gudom uppenbaras och visar sig for den vilande
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dyrkaren, gudomen kan vara en enda antropomorfisk gudinna eller flera gudar och
gudinnor (ss. 32-35, 2004).

Den minoiska gudinnan och hennes nira association till naturen och
djuren menar Marinatos har en signifikant betydelse for hur minoerna sédg pa hennes
funktion. Det gar att se gudinnans speciella relation till djuren genom att hon omges av
flera vilda djur eller fantastiska monster. Gudinnan avbildas ofta sittande nir hon matar
eller klappar getter, hjortar, radjur eller lejon och relationen kan ségas vara harmonisk
och 6msint. Griparna brukar inte matas utan de avbildas sittande lojalt vid gudinnans
sida eller med gudinnan ridandes pa ryggen. Den vanligaste typen av avbildningar ar
nér gudinnan omges av djurviéktare, vilka kan vara allt fran lejon, gripar, faglar och
fiskar som alla sdnder ut budskapet hur miktig gudinnan é&r. Liknande djuravbildningar
som indikerar makt &r ursprungligen fran Mindre Asien som minoerna tog vidare. Den
méktigaste av alla gudinneavbildningar dr nér hon star pd en bergstopp med armarna
utstriackta 1 en kommandogest som visar hennes auktoritet. Hon dr omgiven av lejon och
1 hornet av scenen finns en manlig figur som ofta tolkats vara en tillbedjare (se bil. 1 fig.

5) (ss. 152-154, 1993).

Faglar och ormar

Den minoiska gudinnan har en tydlig association till faglar dér bl.a. duvor, 6rnar, hokar.
falkar och krakor forekommer 1 bildkonsten. Marinatos forklarar att faglarna antingen
sags som ett forkroppsligande av gudomen, eller som gudinnans himmelska budbérare.
Fégeln hade dven en speciell innebord eftersom minoerna hade en gudinna med en
kvinnas kropp men med figelvingar och figelhuvud. Inneboérden i att gudinnan och
fageln, ofta en rovfagel, smélt samman i samma avbildade gudom, kan vara en influens
frdn Egypten dir gudarna ofta krons av ett djurhuvud (ss. 154-156, 1993).

De marinlevande djur som kopplas till den minoiska gudinnan ar
vanligtvis fiskar och framforallt delfinen. Fran en avbildning i Knossos star gudinnan
med en delfin i famnen, och i ett fall 4r fagelgudinnan omgiven av tva delfiner (s. 157,
1993).

Om féglarna representerar den himmelska sféren 1 gudinnans rike, och
delfinerna representerar havet, 4r ormen symboliskt kopplad till underjorden. Tva
statyer forestdllande gudinnan med ormar har upphittats fran den yngre palatstiden och

nagra fler statyer har daterats till den efterpalatiala tiden. De ormgudinnor som funnits
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vid Knossos stod med utstrackta hdnder dar ormen slingrar sig upp for armarna, ormar
ar virade runt 6verkroppen och pa huvudet bar de en tiara eller huvudbonad med
slingrande ormar. Den ena gudinnan har dven andra djur, en katt eller lejoninna, pa sin
huvudbonad, men bada statyerna visar en gudinna som handskas med ormar utan radsla
och det ar tydligt att hon &r 1 kontroll. Marinatos menar att ormsymboliken &r en viktig
och méngfacetterad religids yttring, dir den ibland kan associeras med manga olika, och
dven motségelsefulla, funktioner. Ormen &r ett farligt och skrickinjagande djur, och
manga andra djur har en nedérvd instinktiv rddsla for ormar. Ormen har dven en
forbindelse med jorden och underjorden, och i kombination med det faktum att ormen
omsar skinn, lever 1 dvala under vintern och letar sig upp under vdren gor att ormen far
en mystisk och farlig koppling till underjorden, samtidigt som den kan foryngra sig
sjalv och upptrader pa varen och symboliserar en positiv evig aterfodelse. Marinatos
menar att Evans tolkning av ormen som endast en symbol for en hushéllskult dr en for
sndv tolkning eftersom ormen associeras med mycket mer dn bara hemmet. Med den
komplexa symboliken hos ormen menar Marinatos att det &r dnnu ett djur med stark
koppling till naturgudinnan eller gudinnan med djuren eftersom adven andra djur kan
upptrada samtidigt som ormen (ex. katt, lejoninna) (ss. 157-159, 1993).

Uppfattningen kring dyrkandet av gudinnan baseras pa ett specifikt
avbildande dir olika figurer kommer med offergavor, ofta i form av dryckesoffer, till
gudinnan. Marinatos forklarar att denna typ av ikonografi som visar dyrkande dven var
vanlig 1 omrdden runt Kreta under denna period, men i exempelvis Egypten och Framre
Orienten finns en viss skillnad d& den minoiska gudinnan inte upptrider i uppbyggda
helgedomar. Den minoiska gudinnan dyrkas istéllet i naturen och hon brukar upptrada i
en naturmiljo dér hon kan sitta under ett trad eller sten, och dven nér hon sitter pa en
minniskobyggd konstruktion befinner hon sig 4nda i en naturscen. En annan skillnad
fran ikonografin i den Frimre Orienten &r att den minoiska gudinnan inte avbildas med
dyrkande manliga praster iklidd den heliga drdkten, utan gudinnan visas vanligtvis

omgiven av djurbeskyddare eller dyrkande kvinnor (s. 160, 1993).

Gudinnan och kvinnor
Marinatos sammanfattar och skriver att den minoiska gudinnan néstan alltid portrétteras
utomhus med scener fran naturen, med blommor och tréd i séllskap av faglar eller andra

typer av djur. Gudinnan bér alltid en vid volangkjol med bara brost som framhaver
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hennes femininitet, men hon upptrader sillan helt naken. Nar hennes adoranter inte &r
djur dr de vanligtvis kvinnor, och Marinatos menar att den kvinnliga gudomligheten
aldrig skildes frén den naturliga livsmiljon, och inte heller var hon tinkt som endast en
kultbild som levde i ett tempel. Dessutom verkar hon i forsta hand ha varit kvinnornas
beskyddare. Marinatos kontrasterar den minoiska gudinnan mot andra gudomar fran
Framre Orienten och menar att dér upptriader gudar och gudinnor oftast som beskyddare
av hérskaren. Hos minoerna diremot verkar gudomarna ha en tydligare koppling till sitt

eget kon (s. 162, 1993).

Monoteism eller polyteism

Vad giller fragan om monoteism kontra polyteism i den minoiska religionen ar det som
sagt enligt Marinatos mycket svart att avgora. Hon forklarar att det for tiden skulle varit
ovanligt med monoteism, men dven om det skulle finnas flera gudinnor gar det inte att
sdrskilja dem genom olika attribut, vilket Evans var forst med att papeka. Marinatos
forklarar att det finns en enhetlig ikonografisk portrittering av gudinnan i association
till symboliken i naturen och hos djuren. Trots att det finns skillnader i bildkonsten
mellan de olika minoiska perioderna kan en jamforelse med Egyptens och Mindre
Asiens gudomar, som alla hade tydliga individuella distinkta symboliska attribut, stillas
1 kontrast till den minoiska gudinnan som saknar dessa. Samtidigt forklarar Marinatos
att de egyptiska gudomarna hela tiden &dndrade attribut och kunde dven byta med
varandra, men dnda kan de olika gudomarna klassas in 1 olika teman sdsom vegetation,
underjorden, fertilitet, moderlighet osv. och pa samma sétt menar Marinatos att det gar
att forstd den minoiska gudinnan. Med stor sannolikhet &r det olika gudinnor som hela
tiden upptrader i olika former med olika attribut, och Marinatos hanvisar till lyckade
uttydningar av vissa ord skrivna pa Linear A, vilka kan tolkas vara namn pa olika
gudinnor. Men det som Marinatos betonar ar att for att forstd den minoiska
uppfattningen av gudomarna bor en forstielse for den symboliska bildkonsten
premieras. Hon forklarar att de symboliska avbildningarna av naturens manifestationer
kopplade till gudinnan/gudinnorna snarare tyder pd en omhéndertagande naturgudinna,

som uttrycker gudinnans essentiella vdsen som dr oberoende av om det skulle vara en

eller mdnga (ss. 165-166, 1993).

Den unge guden
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Marinatos fortsitter och forklarar att trots gudinnornas obestridliga dominans i den
minoiska religionen och kosmologin, finns dven ldmningar av manliga gudar. De brukar
avbildas med fysisk styrka bade i urbana och naturliga miljoer, men beaktansvirt ar att
minoerna saknar en gud med skédgg, som i1 andra kulturer brukar vara en faderlig
skapargud eller dldre visdomsgud. I stéllet dr den yngre manliga guden troligen en typ
av jagare. Det som Marinatos kan avlésa fran de ldmningar som finns av en manlig gud
ar att han ska ha fungerat som en hdrskare over djuren, och den manliga guden brukar
avbildas héllande tva djur vilket tyder pa djurens underkastelse. Guden som hérskare
over djuren framtrider inte forrdn under den yngre palatstiden (ca. 1700-1600 f.v.t.) i
den minoiska civilisationen och detta dr samtidigt som en manlig prést d&ven kan uttydas
ur ikonografin. Bade guden som héarskare 6ver djuren och den manliga présten har
attribut som ar snarlika traditioner fran Framre Orienten, Syrien och Mesopotamien
under samma tid, vilket Marinatos ser som bevis pa de bdda omradenas néra
kommunikation och kulturella utbyte. Men det finns dnda en sirskillnad mellan gudarna
dé den minoiska manliga guden som sagt dr yngre och utan skdgg, han har morkt
lockigt hér, en bred brostkorg och brukar ofta portritteras med utstrackta armar. De djur
som brukar finnas i gudens ndrhet &r lejon, getter, tjurar, hundar, gripar, medan faglar ar
mer séllsynta och har bara hittats pa ett hangsmycke 1 guld. Marinatos forklarar att den
symboliska signifikansen hos guden och de ofta méaktiga djuren dr att guden &r i kontroll
och kan styra 6ver naturen, och till skillnad frdn gudinnans omhéndertagande av naturen
ar den manlige gudens uppgift att jaga och kontrollera naturen och djuren (ss. 167 &
174, 1993). Den unge guden framtrader som jégare med attributen spjut, skold eller
pilbage och han avbildas i sdllskap av ett lejon, vilket Marinatos jamfor med egyptiska
faraoner som dven de ibland upptrader tillsammans med lejon (ss. 170-171, 1993). Som
tidigare ndmnt dr den manlige priasten som jagar kopplad till jadgarguden. Men
Marinatos betonar att det finns tydliga skillnader, sdsom att présten har sin langa
prastkappa och att han dr dldre med skégg, vilket den avbildade guden saknar (s. 174,
1993).

Palats eller tempel
Marinatos menar att det som vanligtvis kallas for de minoiska palatsen 1 sjdlva verket
var religiosa tempel/kultcentra. Det som Evans menade var den kungliga bostaden och

att Knossos var ett kungapalats hittar Marinatos inga beldgg for. Hon forklarar att det
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under perioden i Framre Orienten och Egypten var vanligt att bygga palats som hade
viaggmalningar som uttryckte de ideologier som radde, och de styrande klasserna
brukade vara avbildade med religiosa eller politiska motiv. Pa Kreta finns dven
kvarlevande minoiska viggmalningar som borde uttrycka rddande ideologier, och en
viktig upptickt ar att det inte finns nagon hdrskar-ikonografi. Den viggmalning som
Evans dopte till Prdst-Kungen/Liljeprinsen ér kraftigt rekonstruerad och utan tvekan
fiktion. P4 denna punkt avviker alltsd det minoiska Kreta frin de kringliggande
traditionerna frdn Mindre Asien (s. 50, 1993). Det som Marinatos papekar ir att de
viggmalningarna som finns i palatsen/templen har en religios och rituell karaktér
snarare d4n monarkisk. P4 de bevarade fragmenten av freskomélningar péd Knossos visas
figurer som gar med rituella dryckeskarl, troligen som offer till gudomen, eller den
personifierade gudomen. Det som visat sig fran viggmalningarna ir att den centrala
gestalten 1 sjélva verket inte var en kung som skulle varit fallet pd en viggmalning frn
Framre Orienten, utan en kvinna som sannolikt &r en prastinna. Kvinnan mottar
symboliskt de rituella kultkdrlen och Marinatos fragar sig om det dr en forberedelse
infor en rituell hogtid eller om det dr en tillbedjansceremoni som avbildats (s. 53, 1993).

Ett rum pa Knossos har dven av Evans kallats for Tron-rummet (eng:
Throne-room) och i detta rum fanns dnnu en viggmalning forestidllande den centrala
kvinnliga gestalten. Fokuspunkten i rummet var en tron, och pa vaggen runt tronen
fanns mélningar forestillande fantastiska gripar och ett vackert landskap med palmtrad.
Gripen och palmen hade en viktig symbolisk betydelse som gar att forst, eftersom dven
nérliggande kulturer anvénde gripen som symbol for makt d& djuren dr en kombination
av tvd rovdjur i toppen av néringskedjan; lejonet och 6rnen. Men pé viggmalningen i
‘Tron-rummet’ upptrider inte de tva griparna som hotfulla utan de dr pa varsin sida om
tronen och fungerar som véktare av den viktiga gestalten som sitter pa tronen. I annan
minoisk bildkonst upptréder gripen endast som véktare 1 ndrheten av naturgudinnan, och
inte vid en kung (se bil. 1 fig. 6). Vad géller palmerna var de symboliskt viktiga heliga
trdd, och vanligtvis brukar dven gudinnan framtrdda under palmen/tridet. Marinatos
forklarar att viggmalningen i tronrummet &r religids och inte sekulér, och av
symbolerna kan dven pépekas att den viktiga personen som satt i mitten troligtvis var en
kvinna som personifierade gudinnan snarare dn en kung. “ Det har foreslagits att den
personen som satt pd tronen var en kvinna, en dverstepristinna som imiterade

gudomligheten.” (s. 54, 1993, min 6vers.)
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ANALYS OCH DISKUSSION

De principer som upprittats for att en historiker ska arbeta korrekt innefattar enligt Tosh
bl.a skillnad (eng: difference). Vid tillampandet av denna princip pa Arthur Evans arbete
vid utgrdvningarna pd Knossos och dokumentationen av den minoiska kulturen och
religionen 1 boken The Palace of Minos (1921) gar att papeka flera faktorer. Det forsta
och kanske frimsta exemplet pa hur Evans arbete strider mot principen om historisk
skillnad och dir han begar misstaget anakronism, ar vid sjdlva namngivandet och
bendmningen minoisk pa den forna kretensiska civilisationen. Anledningen till att
namngivningen kan anses vara anakronistisk dr eftersom namnet minoisk kommer fran
den grekiska myten om Kung Minos. Det som har betydelse i detta sammanhang ar att
myten om kung Minos forekommer i skrift forsta gangen av Homeros som namner kung
Minos i Iliaden och Odysséen som forfattades nigon géng pa 700-talet f.v.t. Aven
Thukydides som levde ca, 460—ca 399 f.v.t., var en atensk historiker som skrev ett verk
om det peloponnesiska kriget diar kung Minos beskrivs som hérskare 6ver det hellenska
havet (NE, 2021). Den minoiska civilisationen strickte sig fran tidigminoisk tid ca.
3500 f.v.t. till senminoisk tid ca. 1100 f.v.t. vilket &r avsevért mycket tidigare 4n myten
om kung Minos och tiden dda Homeros och Thukydides levde (NE, 2021).

Men parallellerna Evans drar mellan den kretensiska mytologiska
gestalten kung Minos och den civilisation han patrdffade bevis for vid utgrdvningarna
pa Knossos stannar inte vid att lata Minos namnge kulturen, utan Evans jamforde flera
delar av innehallet i den betydligt senare daterade myten med de bevarade kretensiska
arkeologiska artefakterna frdn bronsaldern. Evans antyder exempelvis att Kung Minos
ska ha varit en lagstiftare med ett byrakratiskt system. Nar Evans vid sina arkeologiska
arbeten fann de kretensiska skriftspraken; hieroglyfskriften, linear A och linear B, sag
han det som beldgg for den minoiska kulturens avancerade byrakratiska system och ett
stodjande argument for att den forna kung Minos ska ha hirskat hér. Evans skriver:

“(...) den exakta byrakratiska precision som avslojas av dessa
lerdokument, de officiella forseglingarna och dockningarna, deras undertecknande och
kontrasignering, dr symptom som talar for sig sjdlva om ett mycket utarbetat
lagstiftningssystem. Med tanke pa sddana bevis kan den legendariska beréttelsen om

Minos, (...), som tar emot lagen frdn gudomlighetens hinder pa det heliga berget,
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mycket vil tas for att ticka den faktiska existensen av en kod forknippad med namnet
pa en av de gamla prastkungarna pa Kreta.” (s. 2, 1921, min overs.).

Men fram till idag har de kretensiska skriftspraken hieroglyfskriften och
linear A inte kunnats tydas, och inga skriftliga lamningar tyder pa en parallell mellan
den mytiske kung Minos lagsystem och den minoiska civilisationen.

Den minoiska civilisationen Evans fann bendmnde han som ett
kungaddme och namnet pd bronsélderskulturen kom ju fran kung Minos, och Evans
menade sig ha funnit ‘det forhistoriska palatset pd Knossos’ och monarkens boning.
Men Evans mycket inflytelserika stindpunkt 6ver historieskrivningen kring Kreta,
tanken om ett minoiskt kungadome, ér ett exempel pd anakronism och viktorianska
ideal som projicerats pa en forntida civilisation. Professor Ilse Schoep skriver i
American Journal of Archaeology artikeln Building the Labyrinth: Arthur Evans and the
Construction of Minoan Civilization (2017), att 1 en artikel frdn 1894, innan
utgrdvningarna pa Knossos borjade ar 1900, hade Evans pé forhand bestdmt att
byggnaden var resterna av ett kungligt palats, och han betecknade det som sadant utan
nagon som helst motivering (s. 15, 2017). Evans skriver dven att kungahuset och de
kungliga aspekterna var mer i forgrunden pa Kreta dn pa ‘Orienten’, vilket Schoep
forklarar bekréftar Evans idé om att ett kungahus ar ‘bevis’ pa en ytterst utvecklad och
civiliserad kultur (s. 16, 2017). Schoep skriver att Evans utgdngspunkt dr en konsekvens
av den utbredda forestillningen under slutet av 1800-talet och bdrjan pa 1900-talet,
vilken var att uppkomsten av monarkin var en vasentlig forutséttning for
ménsklighetens utveckling fran ‘vilden’. Evans var paverkad av den inflytelserika
antropologen James George Frazer (1854-1941) som menade att kungadomet tanktes
innebdra en upphojning i ett tidigt skede av historien som ofta sdgs som gynnsamt for
sociala, industriella och intellektuella framsteg vilket skulle visa sig i framvéxten av
konst och vetenskap. Under denna tid var alltsd uppfattningen att dir det funnits en
civilisation har det dven funnits en monarki, och monarkin visade sig genom ldmningar
av palats. Nar Evans sedan under sina utgravningar fann rituella och religidsa foremal i
de kungliga ’palatsen’ forklarade han det genom att monarkin och kungarna &ven hade
religidsa funktioner, som Evans bendmner prdstkungar. Evans forklaringsmodell om
prastkungen och palats-templen samt det minoiska kungadomet har samtidigt en
bristande empirisk grund, och Schoep menar att en sddan institutionell konstellation

saknar paralleller i den minoiska samtida geografiska och historiska kontexten. Evans
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betonar gang efter gang den minoiska prastkungen och Schoep menar att det ar tydligt
att han premierade de kungliga aspekterna av palatsen framfor de religidsa och rituella
(ss. 22-24, 2017).

Evans palats och minoiska monarki behdvde siledes dven en kung, men
det fanns vildigt lite faktisk arkeologisk data och en uppseendevickande brist pa
hérskarikonografi for att kunna dra nagra slutsatser om ett minoiskt kungadéme eller
kung. Schoep redogér for hur Evans sokte sin prastkung och konstruerade honom
genom att kombinera fragment fran tva bevarade viggmalningar, en forestillande en
manlig 6verkropp och en annan forestillande ett ansikte med en liljekrona. Evans dopte
denna konstruktion till ‘prastkungen’ eller ‘Liljeprinsen’, och han resonerade att denna
gestalt var den ursprungliga kung Minos av gudomlig harkomst. Tidigare hade Evans
papekat att liljan och liljekronan betydligt oftare var associerad med kvinnor som
gudinnor eller préstinnor, men vid konstruktionen av Liljeprinsen skriver Schoep att
detta faktum passande nog nu var bortglomt. Liljeprinsen dr idag en av de mest ikoniska
av minoiska bilder, och han pryder dven omslaget pad Evans bok The Palace of Minos
(1921) (ss. 22-24, 2017).

I beskrivningen av ‘préastkungen’ finns en betydande skillnad hos
Marinatos, och hon, liksom de flesta samtida sakkunniga, avfardar Evans ‘Liljeprins’
som en konstruerad fiktion. Marinatos menar att det inte gér att dra de typer av slutsater
som Evans gér om en minoisk monarki, utan hon jamfor minoiska arkeologiska
kvarldmningar med narliggande kulturer sdsom Syrien och Mesopotamien dir
bildkonsten vanligtvis speglade den radande ideologin, och hon skriver att det ar
anmarkningsvart att minoerna saknar hdrskarikonografi. Dessutom framfor hon andra
teorier om Evans s.k. tronrum och palats, och vem som skulle ha vistats dér och vilken
funktion denna person kan ha haft. I motsats till Evans har Marinatos inte, som Schoep
beskriver det, passande nog glomt bort att liljan och liljekronan oftast associeras med
kvinnliga gestalter i minoisk bildkonst och symbolik. Marinatos skriver att liljan och
krokusen frekvent avbildas med den minoiska gudinnan, vilket symboliserar varen och
gudinnans sammankoppling med de véxlande arstiderna. Gudinnan som forknippas med
liljan &r en indikation pa hennes sdsongskoppling och &r dnnu en aspekt av gudinnans
personifikation av naturen. Vanlig ikonografi 1 minoisk konst &r att naturgudinnan
avbildas tillsammans med djur och kvinnor som plockar krokus och liljor, och gudinnan

ar omgiven av gripar som hennes vaktare (s. 149, 1993). Marinatos finner inga beldgg
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for att ‘tronrummet’ skulle varit den centrala plats ddr kung Minos eller prastkungen
skulle ha suttit. I stillet analyserar Marinatos de bevarade viggmalningarna och ser att
runt ‘tronen’ finns liljor, vixtlighet, trdd, och gripar som lugnt vaktar den som sitter ner.
Marinatos forklarar att detta tyder p4 att en kvinna skulle ha besuttit tronen. Aven hir
kan skillnader uttydas mellan hur Evans och Marinatos arbetar, och om det 4r det
arkeologiska materialet som stér i centrum for tolkningen eller om det 4r arkeologens
egna forutfattade meningar.

Evans minoiska monarki har manga likheter med det viktorianska England
och deras kungahus, och professor John K. Papadopoulos papekar i sin artikel /nventing
the Minoans: Archaeology, Modernity and the Quest for European Identity (2005) att
Evans drar fler paralleller mellan Storbritannien och bronsélderns Kreta. I en lang
artikel frdn 1901, hér citerad av Papadopoulos, skriver Evans:

“Varfor ar Paris starkt befdst, medan London praktiskt taget dr en 6ppen
stad? Minos stad, méaste man komma ihag, var centrum for en stor havsmakt, och det
var 1 ’tramurar” som dess hérskare maste ha satt sin fortroende. (...) Hér, i hans
kungliga stad Knossos, hdrskade Minos, eller vilken historisk person som ticks av det
namnet, och grundade Greklands forsta havsrike, som strackte sitt herravédlde vida
omkring over de Egeiska 0arna och kustlinderna. Aten hyllade kung Minos genom att
sdanka honom ungdomar och jungfrur. Hans koloniala plantager strackte sig dster och
véster langs Medelhavsomradet tills Gaza dyrkade den kretensiske Zeus och en minoisk
stad reste sig pa vastra Sicilien.” (Evans 1901, Papadopoulos s. 108, 2005, min overs.).

Hiér belyser Papadopoulos att Evans gor en jamforelse mellan minoerna
och myten om kung Minos och hans flotta, en parallell till en senare grekisk myt som
kan ldsas hos senare atenska historiker. En av dessa, Thukydides (ca. 460—ca. 399 f.v.t.),
skriver att “Minos dr den forste som traditionen tillskriver innehavandes en flotta. Han
gjorde sig sjélv till herre dver en stor del av det som nu kallas det grekiska havet; han
erovrade Kykladerna och var den forsta kolonisatoren av de flesta av
dem.” (Thucydides, Jowett, 1881, min Overs.). Men denna myt dr av betydligt senare
slag och jimforelsen kan ddrmed ses som anakronistisk och missvisande. Dessutom
menar Evans att det finns likheter mellan Knossos och Londons avsaknad av
skyddsmurar som han menar dr tack vare en starka flotta. Papadopoulos ser att Evans
gor fler jaimforelser mellan det Brittiska imperiet och den minoiska civilisationen nir

Evans skriver om minoerna och deras ‘koloniala’ tendenser. Storbritannien var under
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1800- till 1900-talet ett imperium med kolonier virlden dver vilket avslojas av uttrycket
solen gdr aldrig ner 6ver det brittiska imperiet, och de hade en stark och miktig flotta.
Nér Evans jaimfor minoerna med Storbritannien och en typ av marin flotta som ska ha
mojliggjort en minoisk ‘kolonialmakt’, menar Papadopoulos att Evans inte ldngre
arbetade med egeisk arkeologi, eller ens klassisk arkeologi. Evans forskning kring
minoerna handlade nu om att beritta om en forhistorisk europeisk dverldgsenhet som
hade paralleller med Evans samtida kolonialmakt Storbritannien och deras flotta.
Papadopoulos skriver att dd Evans fann denna pa europeisk mark forna civilisation
skapade Evans en europeisk civilisation som var "'modern’ och ’civiliserad’ (ss.
108-108, 2005).

En annan historieférvanskande utgangspunkt som Tosh tar upp och som
préglar Evans historieskrivning av minoerna ar den nationalistiska och eurocentristiska.
Evans var noga med att understryka att den minoiska kulturen var inhemskt europeisk
med en tidigt vélutvecklad civilisation. Idén om Europas framsteg och dverlidgsenhet
hor samman med idén om tradition och nationalism. Att definiera och ringa in
skiljaktigheter utmirkande for just Europa var ett vanligt forekommande fel som
historiker under 1800- och 1900-talet begick, och Arthur Evans ar inte ett undantag.
Aven Schoep skriver att Evans i sitt arbete pa Kreta forde en eurocentrisk agenda med
hjélp av ett teoretiskt ramverk som ofta var baserad péd en snidv empirisk och
epistemologisk grund, och att Evans slutsatser var, och fortfarande i stor utstrickning ér,
mycket inflytelserika pa det akademiska arbetet om den minoiska kulturen, menar hon
ar oroande. Schoep argumenterar for att Evans idéer till stor del inte forhéller sig
objektivt, och illustrerar det med ett citat dir Evans i en essé fran 1890-talet foreslar att
Kreta dr “Europas forsta centrum och vagga” (Evans 1893, s. 8, 2017). Det innebér att
Evans redan innan utgravningsarbetet pa Kreta ar 1900 hade forutfattade visioner och
en agenda for att beskriva den minoiska civilisation han forvéntade sig att upptacka. I
den minoiska civilisationen sag Evans en rival till de forna civilisationerna i Egypten
och Mesopotamien och mot denna bakgrund kan Evans resonemang om minoisk
civilisation och kungadéme som sldende annorlunda i jamforelse med de andra
ndrliggande s.k. ‘orientaliska’ samhéllena ses som konstruerade karaktaristiska drag for
att det minoiska samhallet skulle vara ursprunget till den europeiska civilisationen, fri

frén ‘orientaliskt’ inflytande (ss. 5-8, 2017).
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Evans intensiva intresse for minoisk skrift menar Schoep ér dnnu ett
exempel pa eurocentrism, eftersom Evans sa att den minoiska skriften utvecklades fore,
och oberoende av, det feniciska skriftsystemet, sa skrift hade enligt Evans utvecklats
mycket tidigare pa europeisk mark, vilket var dnnu ett beldgg for vists dverldgsenhet
over Ost. Evans menade dven att det fanns en speciell ‘minoisk etnicitet’ som var
essentiellt olik icke-europeiska forhistoriska folkgrupper. Evans menade sig kunna
utldsa de minoiska karaktirsdragen genom deras konst, som han menade gav uttryck for
en “europeisk, fri och individualistisk anda” (Evans 1896, s. 11, 2017). Individualism
och frihet ar kulturella slagord som cirkulerat i Europa sedan upplysningstiden, och
Schoep forklarar att detta dr dnnu ett exempel pa Evans anakronism och projektioner av
moderna europeiska ideal pa en bronsdlderskultur. Schoep menar samtidigt att Evans
jamforelser mellan vistra Anatolien, Egypten och Kreta inte strider mot eurocentrismen
eftersom det under slutet av 1800-talet fanns en tanke om att Anatolien och
‘Eurafrika’ (vilken innefattar Nordafrika), dvs. Egypten var en del av den vita
europeiska ‘rasens’ ursprungsplatser (ss. 9-15, 2017). Enligt Tosh beskrivningar av
nationalism, med en forvringande effekt pé historiemedvetenheten, passar Evans
beskrivningar av den minoiska kulturen in pa att det skulle finnas en europeisk ‘essens’
som ger en exklusiv identitet, vilket bidrar till att den europeiska sjélvbilden blir
uppblést av pastdenden om den ofordnderliga ‘kirnan’, oberdrd av historiens gang.

Motiveringen bakom sérskiljandet av europeisk kontra orientalisk bygger
pa den historiefdrvringande forestillningen om framsteg, och ‘Osterlandet’ eller
‘Orienten’ representerade ett primitivt och outvecklat samhédlle medan Europa var
préglat av framsteg med progressivitet och demokrati. Tosh bendmner framstegstanken
som forvrangande och idén fick spridning under upplysningen tillsammans med
uppfattningen om vésterlandets dverldgsenhet, vilket utgick fran att vér historia var en
utveckling frén tidigare ‘primitiv barbarism’ till modern ‘forfinad civilisation’ (ss.
37-39, 2015). Schoep forklarar att Evans ger uttryck for det som vi idag kallar for
orientalism. Dessa orientalistiska attityder innebar forestdllningen att se dstra forna
samhéllen som monolitiska, dekadenta, stagnerade, primitiva och préglade av
despotism, till skillnad fran den demokratiska, sofitikerade, progressiva,
individualistiska och entreprendriella andan 1 Europa (s. 20, 2017). Schoep skriver att
1800-talet var en tid praglad av kulturell evolutionism och klassifikationen av tidigare

samhdllen gjordes i termer av teknologisk utveckling och 6kad komplexitet, vilket kan
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avldsas bland annat genom anviandandet av termer sasom ménskliga ‘raser’ och en
hierarkisk uppdelning av ldgre stdende ‘raser’, och ‘primitiva forfader’. Med detta 1
atanke blir alltsd separationen av Kreta som europeisk fran de ‘orientaliska’ ‘primitiva’
kulturerna ett sétt att etablera Europas stindiga dverldgsenhet och utveckling i
forhallande till utomeuropeiska ‘lagre staende raser’ (s. 7, 2017).

Marinatos ar samtidigt noga med att undvika denna typ av anakronism,
och hon skriver i Minoan Religion (1993) att hon alltid utgér fran de arkeologiska
kvarldmningarna for att forsdka bilda sig en uppfattning om hur den minoiska tiden kan
ha sett ut. Marinatos stéller sig kritisk till hur Evans arbete utgar fran senare myter eller
andra geografiskt ndrliggande civilisationer som Egypten och Anatolien for att sedan
forsta minoisk kultur, och sdllan utgar Evans fran de minoiska ldmningarna i sina
jamforelser. Marinatos skriver:

“Problemet ligger snarare i hans (Evans) analys och det néstan naiva
likstédllandet mellan frimmande seder och minoisk kultur. Allvarligast &r bristen pa
intern analys av enbart minoiska bevis; detta dr ett avgorande steg i resonemanget;
annars tvingar man fram modeller pd bevisen.” (s. 9, 1993, min overs.).

Marinatos a andra sidan later de arkeologiska ldimningarna ha kvar sin
autonomi och hon formar inte dem for att passa in 1 en forutbestimd forestdllning om
minoerna. Vid analysen av den manlige guden drar hon inte paralleller till den antika
myten om kung Minos, och hon sédger inte heller att minoisk gudsuppfattning dr som
Egypten med deras gudomliga farao. Hennes teorier som utgar frén principen skillnad ar
i stéllet mycket olika Evans anakronistiska bild av guden/’prastkungen’. Marinatos
papekar att utifran den bevarade ikonografin och avbildningar av den manlige guden ar
minoisk religion i vissa bemérkelser annorlunda dn narliggande civilisationers religion.
I minoisk religios ikonografi finns en anméarkningsvérd franvaro av det som Marinatos
kallar for den skdggige guden, vilken i1 nérliggande kulturer representerar en faderlig
skapargud eller dldre visdomsgud. I stillet &r den minoiska manlige guden yngre och
troligen en typ av jédgare. Samtidigt bortser aldrig Marinatos fran minoernas historiska
kontext, utan vid analysen av den minoiska ldmningen av en manlig gestalt placerar
Marinatos in minoisk tid i dess samtida sammanhang. Den manliga minoiska gestalten
verkar vara en prést, och Marinatos jaimfor minoiska avbildningar av priasten med
specifika attribut sdsom att vara en dldre man med skégg och stav, med

prastavbildningar fran Syrien och Mesopotamien under liknande tidsepok, dar samma
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attribut tilldelas den manlige dldre prasten. Har visar Marinatos pa kulturella utbyten
mellan dessa regioner under minoisk tid, medan noteras bor att Evans var noga med att
minimera inflytande fran bl.a. Syrien och Mesopotamien, vilket Schoep menar dr pé
grund av Evans partiska eurocentriska varldsbild.

Marinatos bortser inte frén att den unge manlige guden forekommer 1
minoisk religion och bildkonst, men hennes fokus pé denna gud skiljer sig frdn Evans.
Som tidigare ndmnts beskriver Evans den manlige guden som gudinnans son/gemél och
prastkungen ar en inkarnation av den unge guden. Vid analysen av minoernas baetylus-
dyrkan ser Evans att den rituella scenen som utspelar sig dr beldgg for att guden dor och
ateruppstar, och personen som bgjer sig dver den heliga stenen sorjer den dode guden.
Marinatos daremot ser inte en sorgescen och hittar inga beldgg for en dod och sedan
ateruppstanden gud, utan istéllet 4r baetylus-dyrkan ett rituellt tillvigagingssétt for en
uppenbarelse av gudinnan. Den som bojer sig dver stenen vilar sig, sover eller drommer
vilket dr en forutséttning for att gudomen ska stiga ner och visa sig for ménniskan.

Béde Evans och Marinatos ér pé flera sétt noga med att skildra minoisk
religion utifrdn principen om en historisk process. De borjar bada med att beskriva de
dldsta ldamningarna fran forpalatial tid for att sedan visa hur den minoiska religionen
forandrades genom historiens lopp. Dessutom ar deras bada beskrivningar av denna
fordndring pa ménga sitt lik varandras, dar de bada papekar en fordndring i konst och
hur gudarna och gudinnorna gestaltas. Daremot dr Evans betydligt mer noga med att
betona utveckling och hans idéer ar priaglade av tanken pa fordndring som synonymt
med framsteg, medan Marinatos inte vérderar fordndringen pa samma sétt.

Evans bild av den minoiska religionen fordndrades under loppet av hans
karridr, men en konstant var hans betoning av minoisk religion som uttryck for en
inhemsk ‘europeisk natur’. Ett exempel pa den minoiska religionen som ‘visterldndsk’
ar att Evans anser att den minoiska modergudinnan har en gudomlig son, och deras mor
och son-relation ar mycket lik bilden av jungfru Maria och Jesusbarnet. Schoep skriver
att Evans inte kunde ténka sig att den minoiska gudinnan skulle ha andra
fruktbarhetsaspekter forutom moderlighet och Evans stdllde den minoiska
‘jungfrugudinnan’ i kontrast till de ‘promiskudsa’ gudinnorna fran Mesopotamien och
Framre Orienten. Vidstra Anatolien, Libyen och Egypten var undantag eftersom de
ingick i1 den ‘vita europeiska rasen’, men inflytande fran Syrien, Palestina,

Mesopotamien och centrala Anatolien skulle minimeras och var det ‘stagnerade
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Orienten’ som stélldes i kontrast till det ‘utvecklade Europa’ (ss. 18 & 22, 2017).
Schoep uttrycker att det dr speciellt underligt att Evans 1 mycket liten utstrackning
hénvisar till Mesopotamien och dess religion och civilisation som under det sena 1800-
talet var mycket vilként, och hon menar att franvaron av dessa jimforelser bottnar 1
Evans eurocentriska agenda, och hans vilja att betona Kreta som sjélvstindig europeisk
konkurrent till Mellandstern och Mindre Asien. Att kontrastera och belysa skillnaderna
mellan st och vist pé sittet som Evans gor dr dnnu ett uttryck for orientalisk (s. 20,
2017).

Samma typ av kulturevolutionistiska idéer framkommer da Evans jAmfor
aspekter av minoisk symbolik med senare semitisk ikonografi. Bland annat antyder
Evans att duvan som gestaltar/gestaltas med den minoiska naturgudinnan r ett tidigt
exempel pa den semitiska bilden av den helige ande symboliserad av duvan. Evans
associerar den minoiska duvan till kristen ikonografi. Schoep menar att denna typ av
anakronism kan tolkas genom den generella bilden 1 vést av kristendomen som den mest
‘utvecklade’ religionen medan andra mer ‘primitiva’ religioner gar att finna i dldre
kulturer och hos sa kallade ‘naturfolk’. Att Evans dé péstér att den helige ande
ursprungligen ska ha funnits i den minoiska religiosa avbildningen av duvan, kan tolkas
som att han menar att den hogst virderade religionen kristendom hade sitt ursprung 1
Europa. Minoerna verkar vara mer moderna och europeiska med en monoteistisk
religion 1 kontrast till de ‘orientaliska’ polyteistiska religionerna, och samma typ av
modernitet hos minoerna betonades genom att belysa likheterna mellan minoiska
symboler och tidiga kristna sdsom duvan, sorgeriter, moder-son symbolik, osv. (s. 22,
2017).

Den anakronism och framtidstro som Evans tolkning ger uttryck for
géllande exempelvis duvan visar inte Marinatos samma tecken pa. Nar Marinatos tolkar
duvan menar hon 1 stéllet att fageln var ett forkroppsligande av gudinnans nérvaro hos
manniskorna eller sa fungerade fageln som gudinnans himmelska budbérare. I stéllet for
att jamfora duvan med den kristna helige ande jaimfor Marinatos den minoiska
avbildningen av gudinnan med fagelhuvud med samtida Egyptisk ikonografi dér
gudarna ofta béar djurhuvuden (ss. 154-156, 1993).

Arthur Evans hdvdar dessutom att den minoiska religionen var
monoteistisk ddr den stora gudinnan var i centrum av pantheon. Nanno Marinatos a

andra sidan menar att det inte gar att fastsla att det endast skulle vara en gudinna, utan
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att det fanns flera gudinnor som manifesterade olika aspekter av naturen. Evans
monoteistiska tes kan ha grundat sig 1 hans kultur-evolutionistiska idéer, diar den
monoteistiska religionen ses som mer sofistikerad och utvecklad. Men Evans
utgdngspunkt bortser fran historiskt kontext, och Marinatos menar att det &r en hogst
osannolik teori att minoisk religion skulle varit monoteistisk eftersom alla andra
nérliggande och samtida kulturer hade polyteistiska religioner med flera gudar och
gudinnor. Men detta till trots innebdr enligt Marinatos att den minoiska religionen dndé
var gudinnecentrerad, eftersom den bevarade ikonografin visar de kvinnliga gestalterna
i centrum med en manlig gud/gudar som férekommer, men som uppenbart dr gudinnans
underlydande (ss. 147 & 165, 1993).

Evans tolkning att gudinnan ska ha varit kopplad till hushallet diar hennes
framsta symbol och foljeslagare var ormen, &r Marinatos inte enig med. Det gar inte att
forneka att de tvd ormgudinnorna som upphittats vid utgrdvningar i Knossos ir tydliga i
sin avbildning, men att tolka det som en ktonisk gudinna med ormen som en vénlig och
hemkér symbol dir gudinnan &r uttryck for hushéllet menar Marinatos ar uttryck for
Evans projektioner av betydligt senare europeisk folktro. Mer allvarligt dr att det inte
finns nagra arkeologiska beldgg for att det skulle ha funnits en minoisk ormgudinna i de
privata hushallen under den éldre palatiala perioden. Marinatos hinvisar dven till
forskaren och sakkunnige Martin Persson Nilsson som skrev om den minoiska
ormgudinnan som uttryck for det privata hushéllet, men han begar ett stort misstag da
han hanvisar till material frdn den efterpalatiala perioden som var en mycket annorlunda
minoisk era. Ddrmed menar Marinatos att den minoiska ormgudinnan éver hushallet ger
uttryck for en modern myt utan dvertygande beldgg, och i stillet for att ge spekulativa
forklaringar som hénvisar till en privat dyrkan dir inga lamningar gar att finna bor
fokus ldggas pa den officiella palats/tempel-religionen diar mycket material kan

anviandas som beldgg (s. 148, 1993).

Teoridiskussion

Teorin om historiemedvetenhet fungerade mycket vél i motet med uppsatsens material.
Genom att stilla arkeologiska arbeten mot teorin om historiemedvetenhet har det
framgétt att det inom arkeologin, som dven berdr religionshistoriska
forskningsomriden, skett flera attitydfordndringar sedan Evans var verksam 1 borjan pa

1900-talet. Attitydforandringarna blev tydliga med hjilp av det teoretiska perspektivet
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och det innefattar exempelvis hur arkeologer forhéller sig till anakronism,
framstegstanken och tradition. En svéarighet med tillimpningen av historiemedvetenhet
pa de tva utvalda arkeologerna var att det inte fanns ndgon annan tidigare forskning som
utgdtt fran samma teori, som arbetet i denna undersdkning 1 sin tur kunde ha som

utgangspunkt och stodja sig pa.

Metoddiskussion

Den komparativa metoden ldmpade sig vil och skapade en naturlig avgransning 1 ett
annars for brett utbud av material. En svérighet var att det inte fanns nagon tidigare
forskning gillande just jimforelsen mellan Evans och Marinatos,vilket innebar att de
slutsatser som framkommer i detta arbete inte kunnat ta avstamp i tidigare jamforande
studier. For att komplettera den bristande tidigare forskningen fick denna studie grunda

sin analys 1 vetenskapliga artiklar som endast behandlar Evans arbeten péd Kreta.

SLUTSATSER

Sammanfattningsvis innebdr den hir jamforande studien att historisk medvetenhet r
avgorande 1 mdtet med arkeologiska och religidsa ldmningar. I studien har framgétt att
for tiden géllande forhdrskande idéer styrt Evans tolkning och tillvigagangssitt.
Marinatos har i sin forskning belyst att det finns ett annat forhallningssétt till
arkeologiska ldmningar, som pa ett mer varsamt sétt bemoter utgravningen pa dess egna
villkor. Teorin om historisk medvetenhet har 1 denna jimforelse varit avgorande for att
kunna nirma sig de tvé arkeologernas skilda tillvigagéngssitt. Denna uppsats har inom
forskningsomridet bidragit med en jimforelse mellan tvé olika teorier om minoisk

religion.

AVSLUTNING

Slutligen dr det uppenbart att bade likheter och skillnader finns mellan de tvé
arkeologerna Evans och Marinatos. Kanske dr likheterna inte uppseendevickande
eftersom de bada forskarna utgar frn arkeologiska kvarldmningar som obestridligen
existerar, med religidosa och symboliska avbildningar av gestalter forestéllande
gudinnor, gudar, djur, véxter, faglar osv. Det som déremot dr intressant dr att
meningarna gar isér till den grad som de gor, trots att de arkeologiska fynden ar

desamma. Det blir tydligt att den religionshistoriska forskningen har fordndrats over tid,

36



och under Evans levnad var det mycket av tidens ideologier och férdomar som tyvarr
fargade de akademiska texterna. Mest hdpnadsvickande ar kanske att Evans
konstruerade egna bilder av en forna civilisation nédr han pusslade ihop ‘Liljeprinsen/
prastkungen’ helt utifran sin egna fantasi, och bortsig frén vad de arkeologiska
lamningarna visade 1 sig sjidlva. Evans gjot stora konstruktioner av armerad betong och
byggde upp en minoisk ‘ruin’ som i sjdlva verket endast ar en ruin fran 1920-talet och
ett uttryck for de samtida konstnérliga rorelserna Art Deco och Art Nouveau. Utifran
hans egna konstruktioner formulerade dven Evans teorier om den minoiska
civilisationen som visade sig bli mycket inflytelserika. Han poédngterade gang efter gdng
att minoisk kultur var inhemsk europeisk, medan nya arkeologiska ron visar att sé inte
alls var fallet. Evans eurocentrism och fordomsfulla orientalism utgjorde de ideologier
som formade historieskrivningen i stillet for att historien skrevs utifran de faktiska
minoiska kvarldmningarna. Evans terminologi och namngivning av Knossos som
‘palats’, med rum som ‘tronrummet’ och ‘drottningens megaron’ antyder att den
minoiska civilisationen skulle varit en monarki. Under de guidade turerna och pa
informationstavlorna pd Knossos framgar det, att en gang i tiden 1ag hdr monarkernas
boning. I sjdlva verket ger samtida forskning en bild som tyder pa att s inte var fallet,
med Overtygande argument sdsom franvaron av minoisk hérskarikonografi. Att en teori
premieras framfor en annan, trots att den andra har fler och béttre arkeologiska beligg,
ar anmérkningsvért. Det finns dnnu idag ingen konsensus ifrdga om tolkning, och
ytterligare studier samt forskning dr pa sin plats.

Marinatos skriver att Evans bidragit med ett vardefullt arbete vid
utgrdvningarna i Knossos, men undersdkningen 1 denna studie visar att mycket av hans
tolkningar av materialet inte dr i1 enlighet med historisk medvetenhet, dvs. ett historiskt
akademiskt tillvigagangssitt. Marinatos forskning om den minoiska religionen ér i stor
utstrickning baserad pé det arkeologiska material Evans samlat in, och hennes analyser
forhaller sig néra teorin om historisk medvetenhet och hennes redogérelser paverkas
sillan av de historiefdrvriangande idéer Tosh riknat upp. Aven om det ir svart att fullt ut
fastsla att Marinatos forskning dr helt och hallet objektiv och att inga av var samtids
ideologier kan speglas 1 hennes teser, gar det samtidigt att argumentera for att hennes
tillvigagangssitt hela tiden dr noga med att inte bryta mot de principer som uppréttats

for att genomfora ett korrekt historiskt akademiskt arbete.
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FRAMTIDA FORSKNING

Mojlig anknytande framtida forskning kan vara att ndrmare studera hur europeisk
arkeologi och historieskrivning har paverkat uppfattningen kring andra forntida
lamningar. Ett exempel som nidmns i denna studie kan vara att nirmare undersoka

Heinrich Schliemann (1822—-1890) och de utgrdavningar han utférde.
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