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Redaktorernas forord

Néstan alla som medverkar i denna bok éar lérare i religionsvetenskap
vid Hogskolan i Gavle. Boken dr framsprungen ur ett gemensamt behov
av att utveckla religionsvetenskapen vid hégskolan och battre kunna
anpassa undervisningen till de olika studentgrupper — blivande lirare,
programstudenter och fristdende studenter — som deltar i undervis-
ningen. Vi har ocksa sett denna skrift som en mdjlighet att férdjupa vér
egen kunskap om det didaktiska faltet och battre kunna forsta lararut-
bildningens sérskilda behov.

Tillkomstprocessen for denna bok &r att varje larare, som ville delta i
boken, fick skriva en sida om vilka fragestédllningar som skulle vara
intressanta att behandla ur en didaktisk synvinkel. Dessa utkast diskute-
rades ddrefter vid ett mote i Cordoba som dgde rum hosten 2005. De
tankta bidragen rymde en mangfald av synvinklar men ett gemensamt
tema var fornyelse och fordndring. Hellre &n att forsdka skapa en
konstlad enhet i boken har vi bevarat denna méngfald. Det viktigaste
har varit att ména om ett fritt tinkande.

De medverkandes olika utgdngspunkter ledde fram till ndgra huvud-
fragor: Vilka &r religionsdidaktikens viktigaste fradgor idag? Vilka per-
spektiv skall den utgd ifrdn? Aven om vi inte kunde finna nigon sam-
syn ndr det giller dessa fragor, hoppas vi att boken skall kunna for-
medla nigot av den dynamiska diskussion som uppstod kring dessa
fragor, och ddrmed inspirera lasaren till nya tankar och sitt att arbeta.

Med den hér boken vill vi gora ett inldgg i den religionsdidaktiska
diskussionen. Vi vill vidga synen pé vad religionsdidaktik kan innebéra
genom att presentera en mangd olika perspektiv pé vilka fragor som
den kan inrymma, allt ifran hur vi skapar schablonbilder genom att tol-
ka omvéirlden med véra véasterldndska glasdgon till anvéindandet av nya
metoder pé historiskt material. Till religionsdidaktiken hér ocksa fra-
gorna om hur vi skapar ett gott samhille och stirker ett demokratiskt
forhallningssétt. Vi vill dven tinja pd &mnesgrianserna. Religion, i olika
former, genomsyrar det mesta vare sig vi 4r medvetna om det eller ¢j,
vilket innebidr att religionsdmnet behdver integreras med andra kun-



skapsomraden som ror exempelvis historia, kultur, naturvetenskap och
samhélle. En sérskilt angeldgen fraga &r hir pé vilka sétt religionsdidak-
tiken kan bidra till diskussionen om det senmoderna sambhéllets
problem — avsaknaden av méal och mening — och mojligheter.

Boken vénder sig till flera olika malgrupper. En sédan ar alla de som
ar intresserade av samtids- och framtidsfragor. Som framgatt menar vi
att didaktikens fragor inte kan isoleras frén det som sker i samhéllet i
stort. Didaktiken har, menar vi, alltfér ofta koncentrerats till klassrums-
situationen och larandet dir. Denna syn pé ldrande behdver fordndras.
Lérandet sker dven utanfor klassrummet och skeendena i samhéllet
paverkar larandet i den konkreta undervisningssituationen, vilket flera
av bidragen illustrerar.

En annan malgrupp é&r religionslérare pa olika nivaer i utbildningsva-
sendet. [ mdtet med olika perspektiv pa undervisningen kan religions-
kunskapen inom grund- och gymnasieskolan vitaliseras. Genom att
flera av bidragen efterstravar ett vidgat religionsbegrepp, dir religions-
dmnet kan fungera som en sammanhallande l4nk mellan olika &mnen,
vill vi ocksa visa pa mdjligheten hur religionsdmnet skulle kunna fun-
gera som en injektion for andra &mnen. Religionskunskapen och religi-
onsvetenskapen ir omistliga for att kunna skapa en helhetsforstaelse.
En tredje malgrupp ar larare och forskare vid hogskolor och universitet.
Vi vilkomnar hir en debatt som utgar fran en mangfald av perspektiv
bade vad géller metod och innehéll. En fjirde och sarskilt viktig mal-
grupp ér lérarstudenterna, som i sin framtida yrkesroll har till uppgift
att lyfta fram olika perspektiv pé religionen. Var forhoppning é&r att
antologins vidgade syn pa det didaktiska faltet skall frimja en kritisk
diskussion om didaktikens grundfragor — vad, hur och varfor — i under-
visningen.

Birgit Lindgren Odén Peder Thalén



Ater till killorna!

LENA ROOS

Vad sédger Koranen om skridskodkning? Religionssociologen Jonas
Otterbeck har édtergivit en historia om religionsméten och vintersport i
en svensk skola.' Historien borjar med att en muslimsk pappa kontaktar
skolans rektor eftersom han absolut inte vill att hans dotter ska delta 1
skridskodkningen eftersom det star i Koranen att muslimska flickor inte
far aka skridskor. Rektorn backar och ger pappan rétt. Senare ringer han
dock upp en lokal imam som forst brister ut i gapskratt och, nér han
sansat sig, papekar att det skulle vara ytterst mérkligt om Koranen, med
sin bakgrund i 600-talets arabiska Okenlandskap, skulle ha nagot att
sdga om skridskoakning. Rektorn kontaktar da pappan igen och fragar
vad han hade menat. Av pappans forklaring framgéar att den enda skrid-
skodkning han hade stiftat bekantskap med var den konstdkning som
visas pa TV, dir damernas drikter forefaller vara tillverkade i ett till-
stand av akut textilbrist eftersom deras sammanlagda tygyta motsvarar
en ordindr herrndsduk. Dar kunde pappan och rektorn enas om att detta
knappast kunde sdgas svara mot Koranens bud att kvinnor ska kla sig
anstiandigt.” S& snart pappan far klart for sig att det snarare ror sig om
kraftigt papilsad, hjalmforsedd skridskodkning s& upphdr problemet att
existera.

Vad hade hiant om rektorn redan vid forsta samtalet hade stéllt den
enkla men ofta sa forlosande fragan ”Hur menar du da?”? Och varfor
gjorde han inte det? Jag tror att det kan bero pa att nir ord som “Kora-
nen” eller ”Bibeln” anvéinds i argumentation dr det l4tt att personer som
betraktar sig sjdlva som sekuldra reagerar med ryggmairgen och anting-
en stér pa sig orubbligt ("hér ska inte ndgon fundamentalist komma och
rucka pé vad vi har bestimt”) eller genast ger med sig (’0jojoj, hér
maste man tidnka pé religionsfriheten”). Jag tror att manga som aldrig
har fatt tillfalle att stifta bekantskap med religidsa skrifter fylls av ba-
van infor dessa, delvis for att de tinker sig att sddana texter ger slutgil-

" Otterbeck, 1990, s. 164.
% Se t.ex. Koranen (Koranens budskap) 24:30-31, 24:60, 33:59.



tiga (oftast omoderna och barbariska) svar pé frdgor som moderna mén-
niskor star infor. Den som har dgnat nagon tid at att studera dessa skrif-
ter slés istéllet av hur méangtydiga de ir, att de innehéller manga olika
budskap som maste tolkas och tillimpas fornuftigt, att den heliga skrif-
ten inte avgdr och avslutar diskussionen utan snarare &r utgor dess bor-
jan och avstamp. Heliga skrifter fungerar inte pa samma sétt som facit
till mellanstadiets matematik. De dr snarare en handledning i reflektion
over livet i all dess komplexitet.

Rédsla for heliga skrifter

Jag pendlade under ett par terminer mellan Uppsala och Sodertérn och
satt da ofta pa taget och forberedde foreldsningar eller laste studenters
arbeten. Jag kunde da notera ett intressant fenomen: I de fall dé jag satt
och laste antingen Bibeln eller Koranen fick jag alltid sitta ensam. Mina
medpassagerare foredrog uppenbarligen att std eller att byta vagn,
framfor att sitta bredvid ndgon som ldste ndgon av dessa skrifter. Man
kan frdga sig varfor. Trodde de att jag skulle se dem som litta
missionsobjekt, som med svensk finkédnslighet inte skulle resa sig och
ga om jag opékallat borjade forkunna for dem? Eller, d&nnu vérre, ar det
sa att minga svenskar anser att den som frivilligt och uppenbarligen
utan skam, pa allmén plats sitter och skyltar med en religios skrift,
antagligen maste vara lite konstig, kanske en religios extremist. (Jag
kan tilligga att jag annars ser ganska snéll ut sd vi kan eliminera den
felkédllan.)

Det hir tror jag pekar pd nagot som kan bli ett problem i skolorna.
Om en stor del av lararkaren bestér av personer som aldrig eller ndstan
aldrig har last en helig skrift och dessa ska undervisa barn for vilka
dessa skrifter och deras berittelser ar sjdlvklara storheter, kan skridsko-
situationer uppstd. Man kan dven sig att dessa ldrare kan drabbas av
viss nervositet nir de ska undervisa om de religioner som kopplas till
dessa skrifter.

Jag har under de senaste dren i olika sammanhang last framfor allt
Bibeln och Koranen, men dven andra heliga skrifter och andra typer av
kélltexter med grupper, bade pé universitetskurser och i andra samman-
hang. Jag brukar alltid bdrja med att friga hur ménga av dessa (ménga
av dem blivande larare) som aldrig har 6ppnat dessa bocker tidigare. De
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flesta har aldrig tidigare l4st Koranen, men forvénansvért manga har
heller aldrig tidigare ldst Bibeln. Vissa kommentarer dterkommer pa
dessa seminarier, t.ex. att det var betydligt lattare 4n vad de hade fore-
stéllt sig. Manga studenter kdnner inte ens till att bade Bibeln och
Koranen numera finns tillgingliga i moderna svenska Gverséttningar
som bada innehaller ménga forklarande noter som underléttar ldsningen
och som kan kopas i pocketformat for en spottstyver (Ja, i alla fall jaim-
fort med vad de betalar for resten av sin kurslitteratur. Bibeln och
Koranen kan dessutom forvintas kvarsta pa kurslitteraturlistan lédngre
dn de flesta av de bocker som jag och mina kolleger skriver.)

Primar- och sekundiarmaterial

Varfor dr det relevant att diskutera detta i en antologi om religions-
didaktik? Jo, for jag tror att en del i bakgrunden till skridskohistorien
ligger i hur vi undervisar véra blivande larare om vérldsreligionerna.
Jag har sjélv studerat religionshistoria pa tvd olika institutioner, och
undervisat pd fyra, och genomgéende maéste jag séga att kélltexterna
oftast har tilldelats mycket lite utrymme i jamforelse med sekundérlitte-
raturen. Det géiller &ven mina egna kurser pa det ldroséte dar jag just nu
befinner mig, s jag sjdlv dr i allra hogsta grad medskyldig till sakernas
tillstand. Oftast dr det sekundirlitteraturen som ridknas som kurslittera-
tur, kélltexterna tas i bésta fall upp som referenslitteratur, och ddrmed
sdnder vi en tydlig signal till studenterna att primérmaterialet &r mindre
viktigt. Storre delen av undervisningen, framfor allt pa ligre nivéer,
dgnas ocksa oftast a4t sddant som tas upp i sekundirlitteraturen. Kall-
texterna forekommer mycket séllan som en del av examinationen. Detta
leder till att ménga studenter dven pa B- och C-nivé fortfarande inte
riktigt har fatt klart for sig skillnaden mellan priméir- och sekundér-
material. Vissa tror t.ex. att sekundidrmaterialet bestdr av bocker och
artiklar av sdmre kvalitet ...

Jag skulle darfor vilja argumentera for att vi i hogre grad skulle
anvinda primdrmaterial i var undervisning och examination. Jag vill
hir understryka att jag med primidrmaterial inte enbart syftar pa reli-
gidsa urkunder utan dven andra typer av material: historiska texter,
webbsidor, bilder, intervjuer, foremal ... Alla typer av primirmaterial
ar forstds inte lika ldmpliga att sétta i hdnderna pa studenter pa A-kur-
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sen, pa samma sitt som dven sekundirlitteraturen maste motsvara den
nivd studenterna befinner sig pa. Hér far man som ldrare lita till sin
erfarenhet och goda omdome.

Vissa avdelningar av det religionsvetenskapliga faltet 4r utan tvekan
bittre pa att anvdnda primirmaterial dn andra. Exegetik har ju som
huvuduppgift att tolka heliga texter, s& ddr kan man forutsétta att kall-
texterna dr mer centrala. Kanske dr det ocksa fallet i religionsfilosofi,
dér studenterna far bekanta sig med klassiska tdnkares egna alster. Men
faktum kvarstir: ménga studenter som har studerat religionsvetenskap
pa hogskolenivd har endast i mycket lite grad kommit i kontakt med
killtexter och andra typer av primidrmaterial. Jag forestiller mig att
situationen dr annorlunda inom andra dmnen, att studiet av kélltexter
har en mer framtridande roll i t.ex. historia och litteraturvetenskap.
Sakerligen skulle vi kunna lara oss en del av dessa dmnens didaktiska
tradition.

Textstudier inom judendomen

Kanske noterar jag detta extra tydligt eftersom jag har tillbringat en
betydande del av min forskarutbildning vid Hebreiska Universitetet i
Jerusalem dir studiet av judendom inom olika forskningsinriktningar
(historia, litteratur, folkloristik, bibelvetenskap etc.) ar betydligt mer
préglat av en mycket néra forhallande till kélltexterna dn vad som oftast
ar fallet vid svenska hogskolor. Vid Hebreiska Universitetet fungerade
ofta kélltexter som utgangspunkt for diskussioner pa foreldsningar och
seminarier. Kanske beror denna skillnad mellan svensk och israelisk
hogskoleundervisning pa den judiska traditionens betoning av studiet
av kalltexter. Den klassiska texten Pirge Avot (Fddernas tdnkesprdk, ca
200 evt, som ingar i de flesta judiska bonbdcker) innehéller foljande
koncisa beskrivning av en ung mans vig till mognad:

Vid fem ars alder — Bibeln.

Vid tio &r — Mishna.

Vid 13 ér — [att folja] buden.

Vid 15 ar — Talmud.

Vid 18 ar — dktenskap.

Vid 20 ar — att soka sig [ett yrke].

12



(Pirge Avot 5:21%)

Notera att tre av de viktiga dvergdngarna markeras av att man ska ga
vidare till att studera en mer avancerad text (och att man ska ha studerat
bade Bibeln, Mishna och Talmud (Gemara) innan man anses vara
mogen nog att gifta sig eller sdka sig ett yrke!). Denna nérhet till klas-
siska killtexter priaglar savil sekuldra grundskolor som ultraortodoxa
talmudakademier (jeshivor) i dagens Israel. I jeshivorna anvinder man
bland annat en intressant metod som vi kanske skulle kunna ldra oss
nagot av. Den kallas chevruta och bygger pa att eleverna sétts ihop i
par. Ordet chevruta ar besldktat med orden chaver/a (vin) eftersom
samtalspartnern ses som elevens bdsta vin i studierna, den som kommer
att hjilpa sin partner att ldra sig. Detta par far sedan till uppgift att lasa,
diskutera och forsdka forsta en text, ur Bibeln eller Talmud. Det ar en
fordel om personerna i paret ar sé olika varandra som mojligt. Tanken
ar att ju mer olik sin samtalspartner man &r, desto storre mojlighet har
bada att berika den andre med ett nytt perspektiv. Och desto livaktigare
blir diskussionen! Nagot att tinka pa for oss som ofta tycker att det blir
lite obehagligt om vi dr alltfor oense och helst vill att alla diskussioner
ska utmynna i ndgon sorts behaglig mellanmjdlkskoncensus.

Aven didaktikens fader Johan Amos Comenius (1592—-1620), som
for snart 400 ar sedan utarbetade ldroplaner for de svenska skolorna,
forefaller ha haft samma &sikt om vikten av sjélvstindig reflektion over
kalltexterna. Han skriver i sin stora sammanfattning av undervisningsla-
ran Didactica Magna, 1 avsnittet om vilka principer som bor prigla
skolundervisningen:

Skolbildningen ska inte vara bldndande utan sann, inte ytlig utan gedi-
gen. D.v.s., den fornuftiga varelsen, méinniskan, skall vénjas att lata sig
ledas inte av andras utan av sitt eget fornuft; hon skall angaende tingen
inte blott ldsa och forstd andras asikter ur bocker eller fasthélla och
aterge dem i minnet, utan hon skall sjélvsténdigt gé till botten av tingen
samt ldra sig ritt forstd och bruka dem.*

Vad menar d& Comenius med att bildningen ska vara gedigen? Jo,
bland annat anvénder han bilden av att den som sjilv graver en brunn
behover inte hdmta vatten ndgon annan killa, d.v.s. frdn andra auktori-

3 Mishnayoth, min egen Sversittning.
4 Comenius, Didactica Magna, 6verséttning: Tomas Kroksmark, s. 107.
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teter. I detta avseende, som i s& ménga andra, &r han dock kritisk till sin
samtids undervisningsvésen:

I detta avseende har det hittills brustit i skolorna. Lérarna har inte vant
eleverna att likt unga telningar utveckla sig fran egna rotter. Snarare har
man lart dem att héinga pa sig annorstédes plockade grenar och s lysa
med lanta fjadrar, som krakan i Aisopos fabel. [...] D.v.s. ldrarna har
inte visat dem tingen sjélva i dessas uppkomst och vésen, utan blott vad
den forste, andre, tredje, tionde tinker och skriver ddrom — det har
namligen ansetts som hdjden av ldrdom att ha reda pa en méngd skrift-
stillares sinsemellan avvikande &sikter om det ena och andra. Foljden
har blivit, att de flesta inte gor annat an letar i forfattarna efter fraser,
sentenser och asikter samt gor vetenskapen till ett lappverk. Till dem
ropar Horatius: ”O Ni efterapare, Ni trilaktiga boskapsdjur!”. Ja i san-
ning trilaktig boskap, endast van att bira andras bordor.’

P& véra nordliga breddgrader lyser dock idag ofta kélltexterna med sin
franvaro dven pa hogre nivaer. Jag deltog nyligen i ett symposium om
den judiske medeltidsfilosofen Maimonides, kanske den storste judiske
tdnkaren genom tiderna. Det visade sig att flertalet deltagare praktiskt
taget inte hade nagon erfarenhet av att sjdlva ldsa Maimonides texter —
anmarkningsvart eftersom de flesta av oss har just judendom som spe-
cialomrade, men som en av kollegerna sa: I vissa kretsar sdger man
"Nej, jag har inte ldst boken men jag har sett filmen’. Vi ddremot, sdger

2 9

"Nej, jag har inte last Maimonides men jag har ldst om Maimonides’.

Varfor killtexter?

Vad finns det d& for fordelar med att fora in ett flitigt umgiange med
kélltexter pa vara kurser redan pa A-nivd? Lat mig sammanfatta nagra
punkter:

1. Man vinjer sig vid att tinka som en forskare

Manga studenter, sirskilt pa grundniva, har svart med en viktig del i sin
utbildning, ndmligen “att forhalla sig kritiskt till kurslitteraturen”. Latt
sagt, svart gjort! Hur kan vi begéra att de ska klara av detta nir de inte
har en aning om hur en forskare och en laroboksforfattare arbetar? Néar

> Comenius, Didactica Magna, dversittning: Tomas Kroksmark, s. 168.
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man pé ett tidigt stadium tvingas tolka texter, far man ocksa en egen
forstaelse for hur den information som finns i kurslitteraturen har
kommit till, och, inte minst, vilka felkdllor dar kan finnas. Nar man
ndrmar sig en kélltext utan att ha fatt den fardigtuggad av en forskare sé
tvingas man sjélv forsoka forstd den. ”Anvind er naturliga exegetiska
formaga!”, brukade en av mina israeliska ldrare sdga. Detta for det goda
med sig att studenterna pé ett tidigt stadium paminns om att de studerar
inte bara for att inhdmta fakta utan dven for att trdna sig i att tdnka.

Genom att dyka ner i kélltexter ldr man sig dessutom att inte bara
sOka efter svar utan dven efter fragor. Det hir liknar igen chevruta-
metoden som inte syftar till att ge slutgiltiga svar, utan snarare att fa
manga perspektiv pd en given text. Detta géller forstds inte bara reli-
gidsa urkunder utan i lika hog grad historiska kélltexter. Under ett par
ars tid brukade vi utsitta vara A-kursstudenter for ett seminarium kring
en samling korta medeltida texter som alla handlade om judars, kristnas
och muslimers samexistens. Uppgiften gick dels ut péd att se vad for
information om detta &mne som texterna kunde ge, dels att forhélla sig
kritiskt till texterna och forsdka sétta fingret pA om vad man borde ta
med en nypa salt, vad som madste tolkas utifrin sammanhanget etc.
Nésta steg i Ovningen var att utifrdn dessa kélltexter formulera nagra
forskningsfragor, att helt enkelt ringa in nagot som hade véckt gruppens
intresse och som man skulle vilja undersdka vidare. Seminarierna
utmynnade ofta i en diskussion kring hur en sddan undersdkning skulle
kunna ldggas upp. Vips hade den som endast hade fem veckor av reli-
gionsvetenskapliga studier bakom sig borjat ténka som en forskare.

Redan hér skulle man ocksa kunna forebygga ett problem som vi
ofta ser pa hdgre nivaer, ndmligen att samma uppsatsimnen aterkom-
mer varje termin. Ofta beror detta pa att dessa &mnen &ar sddana som har
tagits upp i kurslitteraturen eller i undervisningen. Det dr min fasta
Overtygelse att om en storre del av studierna dgnades at ett intimt
umginge med primédrmaterial i alla dess former (urkunder, historiska
texter, religiosa tdnkares egna texter, webbsidor, studieresor) sa skulle
vi se en storre mangfald i uppsatsimnen. For att travestera den gamla
devisen fran Uppsala universitetshus: Sekundarmaterial uppmuntrar till
att tinka ritt, primédrmaterial till att tdnka fritt.
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2. Primidrmaterial jimnar ut oddsen i en diskussion

Ett frustrerande fenomen intrdder ofta vid seminariediskussioner pa
hogskoleniva: Seniora studenter tenderar att dominera diskussionen.
Det handlar inte bara om att de kan seminariediskussionens form, utan
dven om att de har storre sdkerhet i kraft av sina tidigare studier. De kan
hénvisa till litteratur som de har ldst pa andra kurser, vilket ofta far de
fullstdndiga farskingarna att dvervidga om det har med hogskolestudier
verkligen var en sa bra idé eftersom “alla andra” verkar vara si rasande
bildade. I en diskussion utifrdn ett primdrmaterial kan oddsen i viss
man jimnas ut. Alla har 14st samma tio rader text och ska tillsammans
forsoka pressa intressant kunskap ur dessa. Man skulle kunna tro att
dven 1 detta ldge skulle de rutinerade studenterna ha en fordel av sina
tidigare kurser, men s& verkar inte vara fallet. Av detta har jag dragit
slutsatsen att dven for dessa dr denna nérlésning av primédrmaterial en
ny erfarenhet och de kdnner sig lite som nyborjare igen. Som semina-
rieledare kan man ocksa forsoka forstarka den héar utjimnande effekten
genom att varje gang nigon av de mer seniora studenterna drar ivig i
langa utldggningar om Foucault, postkolonialism eller andra bildnings-
markdrer inom respektive disciplin, vénligt men bestdmt fora diskussio-
nen tillbaka till de tio rader primdrmaterial som alla i gruppen har fram-
for sig. Jag har sett granade professorer tystna och osdkra A-kursare
tala i denna situation. Det fungerar faktiskt!

3. Man bygger en bro till troende personer
Ténk igen pé rektorn som instinktivt backade sa snart han horde ordet
Koranen, men som sedan tidnkte om och bestimde sig for att skaffa sig
mer kunskap. Det vore orimligt att begéra att alla ldrare som arbetar 1
skolor i Sverige pé ett uttdmmande sétt skulle kunna redogéra for inne-
hallet i Bibeln och Koranen eller andra viktiga religidsa skrifter. Det ar
inte heller det jag foreslér. Daremot tror jag att det skulle kunna vara
givande for relationen mellan ldrare, elever och fordldrar om fler lérare
hade personlig erfarenhet av att ndgon gang ha list dessa skrifter.
Ibland tror jag att erfarenhet kan vara viktigare &n omfattande faktakun-
skaper. Personlig erfarenhet kan gora att man vagar stélla "Hur menar
du da”-fragan, snarare dn att omedelbart backa ut genom nérmsta nod-
utgang.

Jag har under ett par ar undervisat blivande 1-7 lérare i en 5 p-kurs i
religionsvetenskap. Det sdger sig sjalvt att det inte kan rymmas sérskilt
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mycket exegetik pa en s& begriansad kurs, men ndgot som alltid har
fallit vl ut dr det Bibel/Koran-seminarium som var en del av kursen.
Vid detta seminarium fick studenterna ldsa och jamfora ett par beréttel-
ser som forekom bade 1 Bibeln och Koranen, diskutera likheter och
skillnader och vad dessa kan tinkas bero pa. Det var fascinerande att se
att dessa studenter, varav flertalet aldrig hade Oppnat vare sig Bibeln
eller Koranen tidigare, alltid kunde se intressanta saker och dra intelli-
genta slutsatser av de texter de hade last. Forkunskaper &r uppenbarli-
gen inte allt i umgéinget med kalltexter.

Min ambition med Bibel/Koran-undervisningen pa denna kurs var
att studenterna:

- Skulle bli medvetna om att bdde Koranen och Bibeln innehéller
olika typer av textgenrer (t.ex. berittande text, vishetstext, lev-
nadsregler, poesi) och att Bibeln och Koranen ofta skiljer sig fran
varandra till struktur och stil.

- Skulle veta att mycket av det stoff som finns i Bibeln éterfinns, i
nagot annorlunda version, i Koranen.

- Skulle ha en personlig erfarenhet av att atminstone en géng i livet
last och diskuterat Bibel- och Korantexter.

Jag dr 6vertygad om att dessa, mycket grundlaggande kunskaper, gor
dem béttre forberedda pa framtidens moéten med kristna och muslimska
barn och forédldrar, inte minst eftersom de faktiskt ska undervisa dessa
barn om virldsreligionerna, déribland kristendom och islam.

Man kan hér tilldgga att studenterna genom att skaffa sig personlig
erfarenhet av att ldsa vérldsreligionernas heliga skrifter bygger en bro
inte bara till sina religiésa samtida utan &dven till tidigare generationer
varlden 6ver. De far helt enkelt stifta bekantskap med viktiga delar av
maénniskosléktets bestaende kulturarv. Till detta kulturarv (hér ber jag
forskarkollegerna om ursékt) kommer nog en mycket liten del av den
sekundérlitteratur som nu uppfyller kurslitteraturlistorna att rdknas.

4. Man forlorar sin ridsla for primirmaterialet

I néstan varje omgéng B-uppsatsstudenter finns det ndgon som oroligt
fragar om det inte finns mdjlighet att skriva en uppsats helt baserad pa
sekundidrmaterial. Jag brukar forsoka avrada fran detta, inte minst efter-
som det oftast d4r mycket svarare, sdrskilt om man har ambitionen att
komma med ett eget sjdlvstindigt bidrag. Man kan undra varfér denna
fraga Gverhuvudtaget kommer upp. Jag tror att det kan forklaras pa
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samma sétt som fenomenet att samma uppsatsémnen tenderar att ater-
komma termin efter termin. Studenterna utgar i sitt uppsatsval fran sina
tidigare studier. De kénner sig bekanta med s6kande och anvindande av
sekundarlitteratur. Det dr trots allt framfor allt s& de har arbetat under
sina tidigare studier. Primédrmaterial dr en okédnd storhet och kan av den
orsaken upplevas som svartillgingligt. Pa sitt och vis &r det ocksa sa,
inte minst i det allra forsta stadiet: att hitta ett material att arbeta med.
Studenter har oftast koncentrerat sina bibliotekskunskaper till att 14ra
sig soka monografier. Hur gor man for att hitta utgavor av kélltexter?
Hur hittar man dversidttningar pé sprak man behirskar? Hur kdnner man
igen en vetenskaplig textutgava/Oversittning? Hur anvdnder man en
sddan? Hér dr det oftast vi ldrare som har varit forsumliga i att forbe-
reda studenterna pé detta.

Kanske upplevs ocksé primdrmaterialet som svart for att det stéller
krav pa en annan sorts intellektuell aktivitet 4n sekunddrmaterialet.
Primdrmaterialet ska inte inldras utan propsar pd att systematiseras,
analyseras, forklaras, forstds — aktiviteter som vi ofta later studenterna
trdna alldeles for lite pa. Jag tror att om vi gav stdrre utrymme i under-
visning och examination for den typen av intellektuell styrketrédning
baserad pa primdrmaterial, sa skulle det ocksd hjédlpa studenterna att
forhalla sig analytiskt och kritiskt till undervisning och sekundaérlitte-
ratur. P4 sé vis kan primér- och sekundidrmaterialet haka i varandra i en
allt mer upplyftande ringdans. Primarmaterialet vicker frdgor som man
vill f4 besvarade av sekundérlitteraturen for att pa s vis forsta primér-
materialet béttre. Kunskaperna fran sekundérlitteraturen kan i sin tur
gora att man kan stélla nya intressanta fragor till kdllorna. En storre
fortrogenhet med killorna kan dock dven leda till ett mer kritiskt for-
hallningssitt till sekundérlitteraturen. Och sé vidare ...

Ar det d& svart att arbeta med primidrmaterial? Nir studenterna vil
har primdrmaterialet framfor sig finner de ofta att det ar betydligt mer
lattldst &n de monografier som kommenterar samma text. (Det &r t.ex.
mycket sdllan som religiosa urkunder explicit refererar till Foucault,
Derrida eller till postkoloniala teorier ...). Primirmaterial har dessutom
en fordel som dr svar att Overskatta: det dr oftast mycket mer begransat
i sin omfattning 4n sekundidrmaterialet. Sjdlv ar jag sd funtad att jag
kommer alltid att foredra att ldsa tre sidor kéllmaterial och reflektera
over dem (eventuellt i relation till annat kéllmaterial) dn att ldsa tre
tunga monografier pd samma dmne (jag ber ater alla kolleger om ursékt
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for detta). Detta beror sékerligen pa en grundldggande lathet frén min
sida. Kéllmaterialet kan man relativt snabbt bilda sig en uppfattning
om; sekundidrmaterialet dr odndligt, och i dessa tider nir det publiceras
bocker och tidskrifter i snart sagt varje avkrok av virlden ar det kanske
dags att ge avkall pa ambitionen att ha total koll pa sekundarlitteraturen
ndr man skriver vetenskaplig text. Min erfarenhet &r att det oftast leder
till att man mest dngsligt kollar av kollegernas alster for att forsékra sig
om att ingen har tdnkt precis samma sak, snarare dn att man later sig
inspireras, upplysas och hjélpas av varandra. En av mina israeliska
professorer larde mig en enkel metod som jag sedan dess har forsokt
praktisera och fora vidare till studenterna: borja med killmaterialet.
Anvind sedan sekundérlitteraturen for att forstd kdllmaterialet béttre
och sitta det i relation till annat primérmaterial som ndgon annan redan
har analyserat at dig.

Dessutom har primirmaterialet en fordel som studenter har svért att
forutse. Det dr mycket roligare att arbeta med! Ingenting av det jag
sjdlv har skrivit kommer nagonsin att kunna méta sig med det primar-
material som det dr baserat pd, texter som Oppnar ett fonster in i en
annan verklighet, en varld av medeltida rabbiner, baderskor och korsfa-
rare, en Ogonblicksbild av vardagliga vedermddor och ldngtan till det
eviga livet. Den som en gang kastat en blick ut genom detta fonster
kommer alltid att langta bort frdn de larda luntorna, bort till avtrycken
av det levda livet.
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Religionsbegreppets tillimpning 1 handbocker
om fornskandinavisk och germansk religion

TORSTEN BLOMKVIST & OLOF SUNDQVIST

Bilden av fornskandinavisk och germansk religion i handbocker har
séllan granskats genom ldromedelsanalyser. I de fa studier som gjorts ar
det folkskolans pedagogiska texter som stétt i centrum.! Laromedels-
analyser med avseende pa litteratur tidnkta att anvindas i postgymnasial
utbildning saknas i princip, dven utanfor det fornskandinaviska sam-
manhanget. Syftet med foreliggande artikel &r att kritiskt undersoka
tidigare tillimpningar av religionsbegreppet i ett urval av handbdcker
for postgymnasiala studier om fornskandinavisk och germansk reli-
gion.? Avslutningsvis presenteras en alternativ modell f6r hur fornskan-
dinavisk/germansk religion skulle kunna framstéllas i en pedagogisk
text. Denna modell utgir fran det fornvastnordiska begreppet sidr och
baseras pa tidigare undersokningar gjorda av forfattarna.’

Eftersom denna undersokning endast kan uppfattas som en pilotstu-
die till ett mer omfattande arbete har vi valt att mer ingdende undersoka
endast sex handbocker om fornskandinavisk och germansk religion som
publicerats under de senaste decennierna:

' Se Wickstrém 2005 och Wickstrdms kommande doktorsavhandling ”Wira forfider
woro hedningar”. Nordisk forntid som myt i folkskolans pedagogiska texter 1842—1919.
> Med begreppet handbok syftar vi pa en oversiktlig och sammanfattande framstéllning
av ett &mne. Se t.ex. NEO I, 606. Anledningen till att vi foredrar detta begrepp framfor
termen laromedel &r att den litteratur som behandlas i artikeln kan ha en vidare funktion
an att brukas i undervisningssammanhang. Med det operationella begreppet fornskandi-
navisk religion syftar vi &ven pa de motsvarigheter som anvéinds av de forfattare som
forekommer i undersdkningen, t.ex. nordisk hedendom, asatro, fornnordisk religion.
Niar det giéller begreppet germansk religion foreligger inte problemet pa samma sétt
eftersom denna term anvénts mer eller mindre konsekvent av forfattarna i denna under-
sokning.

3 Detta begrepp framstar i kdllorna som den ndrmaste inhemska motsvarigheten till
religion och kan av nordborna ha anvénts som ett paraplybegrepp for den religidsa
traditionen. Den inhemska termen har ocksaé ett vidare och mer varierat betydelsefilt &n
begreppet religion. Blomkvist 2002; Sundqvist 2005.
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Anledningen till att vi har valt just dessa bocker &r att de anvénts vid
hogskolor och universitet under de senaste decennierna, bland annat i
kurser om fornskandinavisk och germansk religion. Tre av bockerna ar
publicerade pa nordiska sprak (svenska och norska) och tre pa tyska.
Fortjansten med att jamfora bocker av tysk och nordisk bakgrund ér att
de dr produkter av tva relativt enhetliga forskningstraditioner. Den
forsta har utgétt frén en bredare germansk kontext som &ven inkluderar
det fornskandinaviska materialet, medan den andra arbetat utifran ett
mer sndvt nordiskt/skandinaviskt sammanhang. Pa detta sitt kan man
bilda sig en uppfattning om hur olika forskningstraditioner kan péverka
synen pa terminologi, metod, perspektiv och i detta fall religionsbe-
greppets tillimpning. Men innan vi gér in och analyserar de utvalda
handbockerna ska vi stilla in dem i ett vidare sammanhang och kort
presentera édldre handbdcker om fornskandinavisk och germansk reli-
gion. Vi ska dven ta upp nagra problemomraden i dessa dldre hand-
bocker som hinger samman med religionsbegreppet.

De éldre handbdckerna — ndgra problemomraden

Sedan 1800-talets forsta hilft har ett stort antal handbdcker publicerats
pa flera sprdk som beror fornskandinavisk och germansk religion. Den
forsta ansatsen gér tillbaks till 1835 och Jakob Grimms Deutsche
Mythologie. Det ér en omfattande presentation av fradmst myttraditioner,
med en vid dokumentation av kéllor fran hela det germanska sprakom-
rddet. Den mest utforliga framstillningen under 1900-talet utgoérs av
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Jan de Vries Altgermanische Religionsgeschichte 1-11 som kommit ut i
tva upplagor (1935-37 & 1956-57). 1 den forsta upplagan gjorde de
Vries en strikt uppdelning mellan syd- och nordgermansk religion.
Under 1940-talet tog han intryck av Georges Dumézils strukturalistiska
teorier och idén att de indoeuropeiska religionerna har ett gemensamt
uraldrigt ursprung.* Som en konsekvens av detta gjorde de Vries dérfor
en mer syntetisk presentation av “den germanska religionen” i den
andra upplagan, dir den geografiska differentieringen upplostes. Det
viktigaste arbetet pa engelsksprakigt omrade ar E.O.G. Turville Petres
Myth and Religion of the North (1964), som framforallt behandlar
gudavirlden och de mytiska traditionerna. En klassiker pa nordiskt
sprak dr Anders Baksteds Guder og helter i Norden (1974) som
utkommit i flera upplagor. Aven den har ett starkt fokus pa gudar,
myter och forestillningsvérld.

Utifran ett modernt religionsvetenskapligt perspektiv finns flera pro-
blem i dessa handbocker. Karakteristiskt for dem é&r att forfattarna
arbetar med ett snédvt vésterldndskt religionsbegrepp, ofta med betoning
pa myternas roll och gudstro.” De flesta av dem tillimpar traditionella
religionsfenomenologiska kategorier, sdsom myter, panteon, offer och
magi, som ofta ligger som grund for handbokens disposition. Forhal-
landet mellan religion och samhille problematiseras eller diskuteras
séllan. Det ar ”det heliga” som stér i fokus medan religionens kontexter
lamnas utanfor. Fornskandinavisk religion skildras ofta som ett statiskt
teologiskt system med kodifierade trosforestéllningar. I konstruktio-
nerna av “forkristen” religion utgar man ofta ensidigt fran skriftliga
kéllor, som i regel speglar ett medeltida kristet perspektiv. Arkeolo-
giska kéllor anvénds sparsamt i den dldre litteraturen. Mojligheten att
kdllmaterialet reflekterar ett mer komplext religiost sammanhang
karakteriserat av ackulturationprocesser Overvigs séllan. Religioner
betraktas i stédllet som slutna system dér de olika traditionerna stér

* Enligt Dumézil fanns bland de folk som talade indoeuropeiska sprik en gemensam
tredelad religids och social struktur. Den hogsta nivan utgjordes av présterliga/juridiska
funktioner, den andra av krigarfunktioner och den tredje av nérande funktioner. Var och
en av dem representerades av gudar/gudapar relaterade till sociala grupper. Oden,
Varuna och Jupiter representerade den forsta funktionen, Tor, Indra och Mars repre-
senterade den andra funktionen och Fro/Froja, Nasatyas och Quirnus representerade
den tredje funktionen. Se t.ex. Dumézil 1939; 1959.

> Se den kritiska diskussionen rorande ett snivt “visterlindskt” religionsbegrepp i
Ekstrand et al. 2001, 10ff. Se dven Gilhus & Mikaelsson 2003, 27ff.
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skilda fran varandra. Stundtals férekommer dven spar av evolutionis-
tiska religionsuppfattningar, dir till exempel magi avgrdnsas fran reli-
gion och behandlas som nagot primitivt, perifert och suspekt.

De senaste handbockerna

Mot bakgrund av de problemomraden som vi identifierat i de dldre hand-

bockerna skall vi nu utifrén foljande fragor diskutera hanteringen av be-

greppet “religion” i handbdcker utkomna under de senaste decennierna:

e Finns en explicit reflektion kring eller diskussion om religions-
begreppet som en analytisk kategori och i sddana fall, hur ser den
diskussionen ut?

e Avgrinsas ett religionsomrdde som pa nagot sétt Overensstimmer
med ett kultur- eller sprakomrdde? Finns en teoretisk diskussion
kring den avgrdnsningen och i sddana fall, hur argumenterar man
kring detta?

e Vad omfattar begreppet religion i handbockerna? Vilka religidsa
foreteelser uppfattas som centrala respektive perifera?

e Tillampas synkrona (religionsfenomenologiska) eller diakrona per-
spektiv och metoder? Tar man hénsyn till religionens variationer i
tid och rum? Hur hanteras empiri och kéllor?

e Stiller man in religion i ett historiskt och sociokulturellt samman-
hang?

Reflexion kring religionsbegreppet

Ingen av de nordiska forfattarna for ndgon explicit diskussion om reli-
gionsbegreppet som analytisk kategori. Holtsmark diskuterar kort
begrepp som myt och rit i inledningen till sitt avsnitt om gudar, men
hon tar inte upp religion.® Folke Strom diskuterar forhallandet mellan
religion och magi. Han gor en atskillnad mellan de bada foreteelserna
och menar att ”den religiosa attityden” uttrycks genom undergivenhet,
dyrkan, bon och offer medan ”den magiska héllningen” innefattar en
ambition att kontrollera och styra det 6vernaturliga. Begreppen faller
dock tillbaks pé en och samma grund i form av “tron pé dvernaturliga
sammanhang”. Det kan vara problematiskt att i praktiken sérskilja

% Holtsmark 1970, 89.
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religion fran magi eftersom magiska handlingar kan vara riktade till
gudar. Huruvida ékallan av dem ér ett uttryck for bon eller besvirjelse
kan vara svért att avgora.” Strém betraktar fornvéstnordiska seidr som
”den nordiska magins fullt utvecklade formvérld”.®

Nir det giller de tyska forfattarna for varken Hasenfratz eller Simek
nagon explicit diskussion om religionsbegreppet som analytisk kategori.
Maier saknar ocksa en sadan reflexion,” men diskuterar utforligt be-
greppsparet “religion och magi” som analytiska verktyg.'” Han papekar
att dessa begrepp fatt sin betydelse fran 1800-talets evolutionistiska
forskning och den kristna teologin, dir kristendomen betraktades som
“religion”, medan hedendomen var “magi”. “Religion” var nigot 6d-
mjukt dér de troende underkastade sig och bad till den hogre makten.
”Magi” var dédremot nagot egoistiskt och hade en tvingande karaktér. I
evolutionistiska framstéllningar hdngde magin ihop med de tidiga ut-
vecklingsstadierna i ménsklighetens historia. P4 grund av den evolutio-
nistiska och teologiska bakgrunden undviker Maier begreppsparet
religion och magi i sin presentation av den germanska religionen. Dér-
emot &r den tyska termen Zauber ’trolldom’ ett inhemskt germanskt be-
grepp och dérfor lampligare att tillimpa som ett paraplybegrepp.'' Det
finns en rad foreteelser i materialet som kan associeras med trolldom, till
exempel fornvéstnordisk galdr ’trolldomssénger’, fornvéstnordisk seidr
’divination’ och olika riter med runor. Maier verkar inte vilja avgrinsa
dem fran det som han implicit uppfattar som religion (se nedan).

Hur betecknas fornskandinavisk
och germansk religion 1 handbdckerna?

I de nordiska handbdckerna forekommer diskussioner i varierad omfatt-
ning kring “fornskandinavisk religion”, “fornnordisk religion” eller
motsvarigheter till dessa begrepp. Det gar inte att urskilja nagra direkta
gemensamma ndmnare mellan forfattarnas forhallningssatt till fragan.
Holtsmark opererar i sin framstillning med ett flertal olika begrepp

99 9

sdsom “norron religion”, norron hedendom”, forn sidr och “hedenska-

7 Strém 1985, 221.

8 Strom 1985, 221.

® Se dock Maier 2003, 21.

19 Maier 2003, 123ff.

1 Se t.ex. fvn. taufr *salva, rod, ockra’. Se dven fvn. trélldomr.
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pet”, men hon preciserar inte nigon av termerna.'” Nésstrom beror i
inledningen till sin bok kortfattat begreppet “fornskandinavisk reli-
gion”. Utifran en hénvisning till Anders Hultgérd menar hon att benim-
ningen, till skillnad fr&n norrén- eller fornnordisk religion, inbegriper
en avgransning dels mot samernas forkristna religion, dels mot den
finskugriska religionen."” Nésstrom &r ddrmed den enda av de tre forfat-
tarna som inledningsvis preciserar ett operationellt begrepp som
utgédngspunkt for sin handbok.

Strom anvénder i sin framstéllning olika begrepp 1 sammanhanget,
sasom “hedendom”, “nordisk hedendom” och den “’f6rkristna religio-
nen”."* Till skillnad fran de ovriga forfattarna for han vid ett antal till-
féllen explicita resonemang genom vilka han forsoker att problematise-
ra och karakterisera olika aspekter av fornskandinavisk religion. Inled-
ningsvis konstateras att religionen i en fornskandinavisk kontext till
skillnad fran sekulariserade samhéllen méaste betraktas som integrerad i
samhéllet. Religionen genomsyrade det sociala livets normsystem,
formbildningar och institutioner.” Det blir ocksa problematiskt att tala
om ett enhetligt trossystem for hela det nordiska omradet. Det islandska
kéllmaterialet speglar forhallanden i Norge men framforallt pa Island.
Nér det géller ”den svenska hedendomen” ar det “’rent historiska” kall-
materialet knapphéndigt. I stora drag talar Strém 4nda om en gemensam
religios tro bland de nordiska folken, &ven om han podngterar att lokal
variation naturligtvis har forekommit.'® Begreppet religion saknar en
ekvivalent term i norrdnt sprékbruk. Det ord som kommer ndrmast ar
den fornvéstnordiska termen sidr ’sed’. Ordet uttrycker nagot centralt i
synen pa det religidsa livet, nimligen en fokusering pd kult och rit.
Detta innebdr dock inte att tron pa nagot sitt dr sekundir utan att det
religiosa handlandet i en nordisk kontext blir “’trons sjidlvklara manifes-
tation”."” Sammanfattningsvis problematiserar Strom fornskandinavisk
religion utifrén tre perspektiv:

12 8¢ t.ex. inledningskapitlet. Holtsmark 1970, 914,

" Nésstrom 2001, 11.

14 Se t.ex. kapitlet Inledning. Strom 1985, 1-8.

15 Se t.ex. Strom 1985, 1. Strém &terkommer till frigan om religionens integrering i
samhiillet vid ett flertal tillfdllen. T.ex. Strom 1985, 70 & 241.

' Strém 1985, 7f.

"7 Se Strém 1985, 76f.
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1. Religionens integrering i det fornskandinaviska samhillet i kontrast
till sekulariserade samhéllen

2. Tanken pa ett enhetligt fornnordiskt trossystem

3. Begreppet tro” i en fornskandinavisk kontext

Nér det géller de tyska forfattarna har bade Hasenfratz och Maier en
utforlig diskussion kring germanbegreppet. Hasenfratz inleder sin bok
med fragan: “was ist germanisch?”'® Han konstaterar att begreppet
germaner (lat. germani) inte ar en sjdlvbendmning, utan ett namn som
romarna tillimpade pé& folk norr om alperna och Oster om Rhen. Han
papekar att det enda sitt att vetenskapligt definiera begreppet “ger-
mansk” &r att utga fran spréakliga kriterier."” Vi kan folja germanernas
sprak i runinskrifter frdn det forsta &rhundradet av vér tiderdkning.
Germansk religion ir séledes den religion som férekom bland de folk
som talade germanska sprak fore kristendomens spridning i Europa.
Maier for ett liknande resonemang kring germanbegreppet och pépekar
att man 1 forskningslitteraturen under de senaste 50 aren tagit avstand
fran romantikens idealiserade germanbegrepp.”® Att karaktdrisera
germanerna som “rena” och “sunda” &r i dag helt uteslutet.”’ Liksom
Hasenfratz definierar &ven Maier begreppet “germansk™ utifrdn sprak-
liga kriterier.

De tyska forskarna papekar ockséd att det inte gér att utveckla en
enhetlig konstruktion “germansk kultur” eller germansk religion”,
eftersom kéllorna visar att det funnits bade kulturella och historiska
skillnader 6ver det germanska omradet. I Maiers bok syftar uttrycket
”Religion der Germanen” saledes inte pa en tidsméssig och rumslig
konstans. Det ska ses som ett samlingsbegrepp, som ticker varierande
forestéllningar kring riter och myter fran olika tidpunkter och platser.”
Aven Hasenfratz och Simek betonar att germanernas religion kan ha
varierat geografiskt och tidsméssigt.”? Sydgermaner och nordgermaner

18 Hasenfratz 1997, 9f.

19 Det germanska spréket 4r ett indoeuropeiskt sprak som genomgatt en specifik ljudut-
veckling som skiljer det frén andra indoeuropeiska sprak, ndmligen den sa kallade ger-
manska ljudskridningen. Vissa konsonanter har véxlat ljudvérde, k > h och d > t. Ett
avest. kara *hér’ har blivit ett germ. hari- och ett lat. deus *gud’ har blivit ett germ. *fiwaR.
2% Se Maier 2003, 14ff.

*! Maier 2003, 12ff.

*2 Maier 2003, 16ff.

2 Hasenfratz 1997; Simek 2004.
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kan ha haft olika religiosa forestéllningar. Det kan &ven ha funnits soci-
ala skillnader i religionen. Hasenfratz papekar till exempel att kéllorna
fraimst speglar ett manligt patriarkalt perspektiv medan kvinnorna ofta
hamnar i skuggan.” Man kan saledes inte tala om en ”germansk reli-
gion”. Man borde tala om vielen ’germanischen Religionen’”.” De
tyska forfattarna ar saledes eniga 1 att germansk religion inte ska ses
som nagot statiskt och konstant, utan att det handlar om négot som
varierar éver tid och rum.

Religionsbegreppets omfattning

Det finns klara gemensamma drag nér det géller vad de nordiska for-
fattarna later religionen omfatta. I stort utgér de fran ménniskans ritu-
ella/kultiska aktiviteter och religiosa forestéllningsvirld/myter i sina
beskrivningar. Inom dessa ramar far gudomliga makter ett stort
utrymme, bade kvantitativt och kvalitativt. I samtliga handbocker fore-
kommer ldnga kapitel eller avsnitt dir gudakollektiv, gudar och gudin-
nor behandlas i tur och ordning.* I kapitlen beskrivs framforallt de
gudomliga makternas forekomst i myter, men fragor kring kult berors
ocksa av Nisstrom och Strom. Ett antal foreteelser relaterade till fore-
stillningsvérld behandlas ocksa i handbockerna sdsom kosmogoni,
eskatologi, sjélsforestéllningar och ddestro. Samtliga tre handbocker
dgnar ocksa ett separat kapitel eller avsnitt at kult.”’

Aven om forfattarna utgr fran liknande ramar i vad de later religio-
nen innefatta finns ett par viktiga skillnader. En sddan handlar om hur
man ser pad forhéllandet mellan religion och magi. Stroms forhallnings-
sitt i fragan har diskuterats ovan. Aven om han menar att det finns en
gemensam grund for bade magi och religion drar han en skiljelinje
mellan begreppen.®® Strom anser sejd vara den fornnordiska magins
fullt utvecklade formvarld. Nésstrom behandlar ddremot sejd i samband

24 Hasenfratz 1997, 43.

2 Hasenfratz 1997, 12.

2% Holtsmark 1970, 89—170. Strom 1985, 101-199. Nisstrém 2001, 43-178.

%7 Nisstrom bendmner sitt kapitel "Heliga handlingar” medan Strém anvinder rubriken
”Kulten och dess former”. Nasstrom 2001, 217-270. Strom 1985, 76-93. Holtsmarks
rubricerar ett avsnitt ”Tro og kultus”. I detta ingar ett flertal kapitel dér kombinationer
av kéllor och religionsvetenskapliga kategorier fungerar som rubriker. T.ex. bendmns
kapitlen ”Runer” och “Lovene” medan ett annat benimns “Blotgildene i islandske
sagaer”. Holtsmark 1970.

28 Strom 1985, 221f,
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med sitt kapitel heliga handlingar”, ett begrepp som hon likstéller med
riter. Det framgér ocksa att hon ser sejden som en del av fornskandina-
visk religion.” Det religionsbegrepp som ligger i forgrunden for hennes
framstillning blir pa sa sitt mer inkluderande 4n de bada andra nordiska
forfattarnas motsvarigheter.

Nésstrom lyfter ocksé fram och synliggér gudinnor och kvinnliga
mytologiska visen i betydligt hdgre utstrackning &n de bada andra nordis-
ka forskarna.”® Nar det géller gudinnornas funktioner i den fornskandi-
naviska mytologin definieras dessa inom de ramar som Dumézils
trefunktionssystem utgér. Hon skriver inledningsvis att Dumézil inte
intresserade sig speciellt mycket for gudinnor i konstruerandet av sitt
trefunktionssystem, men att han “konstaterar” att de tre funktionerna,
présterskap/magi, krig och fruktbarhet, som representeras av manliga
gudar motsvaras av en enda gudinna. Ndsstrom argumenterar senare for
att Froja kan ses som en saddan gudinna. P& s sétt avser hon ocksa att
problematisera en stereotyp bild av Fr6ja som fruktbarhetsgudinna.?

De tre tyska forfattarna later religionsbegreppet omfatta bade myter,
gudomliga makter, varldsbild och religisa handlingar (riter). De later
dven trolldom (Zauber) och magi hora till religionsbegreppet. 1 inget
fall finns ndgon snedfordelning da det giller uppméarksamhet pa mytis-
ka och rituella aspekter. Hasenfratz utgir fran “Overgangsriter” (fo-
delse-, initiations-, brollops-, flytt- (landnams-) och dodsriter) och
behandlar sedan trolldomsriter. Trolldom &r enligt Hasenfratzs
definition handlingar som utfors vid kriser och som inte har med livets
cykel att gora. Han menar dven att det inte finns nagot djupare skillnad
mellan trolldom och magi. Till trolldomen réknar han “tankemagi”,
“runmagi”, “regnmagi”’, ”dodsmagi”, “kérleksmagi” “rituella smidel-
ser” och ”skademagi”. I avsnittet om de dvernaturliga makterna skiljer
han mellan ”Ubermenschliche Wesen (’niedere Mythologie’)” och
”Gottheiten”.”> Bland gudomarna tar han upp bade skandinaviska och

*? Nasstrom 2001, 238.

3% Detta kan #ven illustreras genom ett kvantitativt exempel utifran forfattarnas respek-
tive avsnitt om gudomliga makter. Nasstrom dgnar 71 sidor at gudar och 39 sidor at
gudinnor. Strdm dgnar i sin tur ca 75 sidor at gudar och ca 10 sidor at gudinnor och
kvinnliga mytologiska vdsen medan Holtsmark &gnar ca 75 sidor at gudar och ca 8
sidor &t gudinnor.

*! Nisstrom 2001, 151f.

32 Detta ir troligen endast en terminologisk konvention, som inte reflekterar en
evolutionistisk religionssyn.
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kontinentalgermanska gudar utan atskillnad. Likt Hasenfratz tar dven
Simek de religiosa handlingarna i beaktning. Han inleder med offer-
kulten och kommer dérefter in pa de stora festhallarnas betydelse for
kulten under folkvandringstid samt frdgan om templens existens. Tva
kapitel handlar om gudavirlden och mytologin under olika tidsperio-
den, dér forestillningar fran kontinentalgermaner till skillnad fran
Hasenfratz strikt halls isér frén nordiska uppfattningar. Bdde manliga
och kvinnliga gudomar beaktas liksom trolldom och magi.*

Perspektiv (synkron/diakron), metod och empiri

De nordiska handbdckerna kan delvis sdgas ge uttryck for varierade
metoder och perspektiv. Holtsmark uppger att hon har lagt tyngdpunk-
ten pd att ge en synkron eller syntetisk framstidllning avgrinsad till
arhundradena fore kristendomens inférande.** Hennes framstillning ar
ocksd genomgéende tematisk utifran kéllor, religionsfenomenologisk
terminologi och namn pa fornskandinaviska foreteelser. Historiska/
diakrona perspektiv forekommer inte forutom vid spridda tillfdllen
relaterade till specifika kélldiskussioner.

Nar det géller Nésstrom och Strom gar det att tydligt urskilja tva
olika metodologiska traditioner relaterade till Georges Dumézils tre-
funktionssystem. Nésstrom menar att:

[Dumézils] metod gor att man kan arbeta med de mytologiska killorna
ur en religionshistorisk synvinkel i stillet for en litterar. De tre funktio-
nerna ger mdjlighet till ett tematiskt studium i stdllet for en historise-
rande och i vissa fall evolutionistisk syn pa fornskandinavisk religion.*

Nasstrom forordar med andra ord synkrona perspektiv. Detta perspektiv
tillimpas ocksé tydligt i hennes framstéllning som ar tematiskt upplagd
efter olika religionsfenomenologiska kategorier och fornskandinaviska
foreteelser.

I Folke Stroms Nordisk hedendom finns ingen utpriaglad diskussion
kring synkrona och diakrona perspektiv. Dock signalerar bokens upp-
lagg i kombination med ett antal resonemang ett hdnsynstagande till

33 Aven Maiers (implicita) religionsbegrepp rymmer liknande aspekter i vilket dven
trolldom ryms. Maier 2003, 23-127.

** Holtsmark 1970, 7.

35 Nisstrom 2001, 21.
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religionens fordndring over tid. Boken dr uppdelad i tva delar diar den
forsta bendmns ”De forhistoriska tiderna” och den andra ”Vikingatid”.
Den forstndimnda delen dr vidare indelad enligt arkeologisk modell i
jagar- och bondereligion under stenéldern, bronsélderns religion och
jarnéldern. Strém anvinder sig ocksa relativt sparsamt av jaimforelser
med andra religiosa kontexter inklusive “indoeuropeiska” utblickar.
Han uttrycker sig starkt kritiskt till Dumézils strukturalistiska teori och
menar att den bygger pa en “fantasifull konstruktion”.*® Istéllet &r det
inte ovanligt att Strom jamfor olika religidsa foreteelser diakront, det
vill sdga med tidigare eller senare former av fornskandinavisk religion.
Som ovan ndmnts problematiserar Strom ockséd en eventuell idé om en
homogen fornnordisk religion och menar att det naturligtvis maste ha
funnits lokala variationer. Trots att Strom helt klart 4r medveten om
religionens fordndring Overtid blir hans framstéllning i avsnittet om
vikingatid snarlik de bada Gvriga nordiska forfattarna, det vill sdga
tematisk utifran religionsvetenskapliga kategorier sdsom exempelvis
kult, gudar och magi.

Ett religionsfenomenologiskt perspektiv dr ocksa synligt i nagra av
de tyska handbdckerna. Hasenfratz, till exempel, har ett klart synkront-
tematiskt uppldgg pa sin presentation av empiri och killor. D& han till
exempel presenterar initiation till mannaférbunden for han samman
beldgg fran Tacitus som ror kontinentalgermaner pa 100-talet e.Kr. med
eddastrofer, som handlar om véstnordiska folk under sen vikingatid
(750-1100) och skapar med den metoden en syntetisk konstruktion.”
Han tillimpar dven fenomenologiska begrepp som till exempel ”Uber-
gangsriten” och ”Mdnnerbund”,® och ofta gor han jamforelser med
andra kulturer som talade indoeuropeiska sprik, frimst det indoiranska
omradet, och for resonemang som om det var en och samma foreteelse
han diskuterar.> Aven Maier har ett tematiskt uppliigg, men papekar att
inom varje tema sa tar han hénsyn till killornas tidsméssiga och rums-
liga dimensioner. I kapitlet om gudar och gudinnor sa foljer han séledes
en kronologisk presentation och inleder med Caesars och Tacitus upp-

36 Strom 1985, 105.

37 Hasenfratz 1997, 66.

* Hasenfratz 1997, 67.

% Se t.ex. Hasenfratz 1997 (1992), 36ff., 123. Men det verkar 4ndé som om Hasenfratz
ir medveten om att han gor en syntetisk rekonstruktion av religionen. I vissa fall beto-
nar han att religionens utformning hinger samman med de specifika historiska och
sociala sammanhangen. Se Hasenfratz 1997, 36£f.
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fattning om de germanska gudarna och kommer sedan in pa den bild
som man fér av gudarna i de nordiska kéllorna.

Simek forsoker ta fragan om kéllornas kronologiska dimensioner pa
allvar. En viktig podng med hans bok dr att ge det arkeologiska materi-
alet prioritet fore de indirekta och sena islindska kéllorna.* 1 tidigare
handbdcker har man ofta byggt sina rekonstruktioner pa det isldndska
materialet och man har gett eddadiktingen en status som direkt (primér)
kalla. Simek menar att all islandsk litteratur &r fargad av kristna idéer.
Bara skaldediktningen &r dldre och kan till viss del ses som forkristen.
Som konsekvens av detta har Simek valt att gora en slags kronologisk
presentation av killorna och den germanska religionen, dar han inled-
ningsvis utgér fran det arkeologiska materialet. Han disponerar séledes
sin bok pa foljande sétt: Eisenzeit (kap. 1) — Volkervanderungszeit (kap.
2) — germanische Altertum (kap. 3) — Merowingerzeit und Wikingzeit
(kap. 4). De nist sista tva kapitlen (5 och 6) har ingen tidsangivelse
men ror den sena vikingatiden och folkligt bruk som levde kvar in i
medeltiden. I denna kronologiska disposition finns dnda en slags feno-
menologisk presentation av stoffet inom varje tidsepok.*'

Kontexter

I stort forekommer historiska och samhélleliga kontexter sparsamt i de
tre nordiska handbockerna. Hos Néasstrom och Holtsmark férekommer
samhélleliga kontexter vid spridda tillféllen, ofta relaterade till genus.*
Av Ovriga sociala kontexter har de bada forfattarna kortfattade redogd-
relser for samband mellan marknadsplatser och tingsplatser.

Strom &dgnar till skillnad fran de bdda andra forfattarna ett kapitel &t
samhélleliga och juridiska kontexter. I kapitlet ’Sambhille, réattsordning
och religion” forsoker Strom definiera forhallandet mellan religion och
samhille i en fornskandinavisk kontext. Han menar att:

Attesamhiillet vilade pa religios grund. Den sociala gemenskapen ut-
gjorde ocksa en kultisk gemenskapsform. Samhéllets livsrytm, och dér-
med ocksé den enskildes, bestimdes av de krafter som genomstrommar
ett religiost laddat spanningsfalt.*

0 Simek 2004, passim.

*! Simek 2004, 8.

2ge speciellt Nasstrom 2001, 133f. Se dven Holtsmark 1970, 84.
3 Strom 1985, 70.
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Utifrén ett flertal exempel visar Strom under de f6ljande sidorna hur
religionen finns integrerad i olika aspekter av det sociala livet. Ett
exempel som han lyfter fram 4r hur “det nordiska préastimbetet”
inrymde funktioner av sakral, politisk och juridisk karaktdr.* 1 de
Ovriga avsnitten som beror vikingatidens religion finns dock inte
samhélleliga eller kulturella perspektiv tydligt integrerade.

Bland de tyska forskarna har Hasenfratz helt klart ett kulturveten-
skapligt och historiskt perspektiv i sin framstillning. Boken har ett
kapitel som handlar om de germanska stammarnas historiska utveckling
och sprak.” Dérefter kommer ett omfattande kapitel om samhéllet och
de védrden som fanns dar.* I det kapitlet diskuteras socialgrupper
(slavar, bonder, hantverkare, krigare och eliten) och vérden forknippade
med individens olika faser (barndom, ungdom, vuxenliv och alderdom).
Han kommer in pé olika mekanismer i det sociala systemet som binder
samman individer till en grupp, till exempel inom familj och att. Har
presenteras dven aspekter som géstvéinlighet, gévor, mannaforbund,
militdra f6ljen, kultgemenskap och situationer da bindningsmekanismer
hamnar i konflikt med varandra. Dessa kulturhistoriska aspekter knyts
dock sillan explicit samman med religidsa foreteelser.

Simek har ingen separat presentation av den politiska utvecklingen
eller de vidare sociala och kulturella sammanhangen. Men i och med att
Simek stéller det arkeologiska materialet i centrum kommer han natur-
ligt in pd kontextuella aspekter kring religionen. I diskussionen om
vapenoffer, till exempel, diskuterar han de strider som forekom mellan
romerska legioner och germanstammar under forsta arhundradena av
var tiderdkning.*’

Maier har ett kapitel som handlar om religion och samhélle.”® Han
papekar att germanernas religion primért inte var en privatsak, utan
snarare en kollektiv samhillsplikt. Religionen var integrerad i flera
samhélleliga aspekter. Religion och ritt tycks ha héngt samman, liksom
religion och krig.

4 Strom 1985, 72.

4 Hasenfratz 1997, 26-35.

6 Hasenfratz 1997, 36-63.

47 Simek 2004, 13-20.

8 Se kapitlet “Die Religion in der Gesellschaft”. Maier 2003, 115-127.
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Kritik mot framstillningarna

Undersokningen har visat att det finns variationer i hur man skildrar
fornskandinavisk och germansk religion i handbdckerna. Skillnader
som har framgétt beror bland annat graden av explicita diskussioner
kring omréadesspecifika begrepp, synen pé religion och magi, synliggo-
rande av gudinnor och kvinnliga mytologiska visen samt hinsynsta-
gande till historiska och kulturella kontexter.

Ett grundliggande problem som giller samtliga handbocker &r
emellertid att kritiska teoretiska reflektioner kring begreppet religion
som analytisk kategori saknas. Den kritik som i vdgor har riktats mot
religionsbegreppets tillimpande pé icke-kristna samhéllen sedan 1962,
da Wilfred Cantwell Smiths bok The Meaning and End of Religion gavs
ut, har inte fatt ndgot genomslag i de undersokta handbockerna om
fornskandinavisk och germansk religion.”

Samtliga tyska forfattare och Folke Strom forsoker visserligen pro-
blematisera religionen i en germansk respektive fornskandinavisk kon-
text utifran olika aspekter. Fordnderlighet over tid lyfts fram liksom
lokala variationer samt den intima relationen mellan religion och sam-
hille. Man konstaterar att begreppet religion inte har ndgon synonym i
det norréna spriket. Problemet &r att forskarna inte tar hinsyn till
eventuella analytiska konsekvenser av dessa reflektioner. Forfattarna
visar att de 4r medvetna om problematiken men later sedan traditionella
religionsfenomenologiska kategorier styra framstillningen.

Detta kan antagligen forklaras genom att forfattarna “’blockeras” av
ett eurocentriskt religionsbegrepp som formats efter upplysningstiden,
till stor del baserat pa en kristen forstaelse av vad religion &r.”* Gudar,
myter, tro och kult hamnar i fokus i handbockerna. Man tycks tillimpa
ett religionsbegrepp som inbegriper en skarp uppdelning i en helig och
en profan sfir. Detta religionsbegrepp verkar innehallsméssigt
definieras ungefiar som ménniskans forhallande till/tro pa 6vernaturliga
makter och underbyggs av en religionsfenomenologisk terminologi.
Detta bidrar till att ingen av forfattarna, trots angivna intentioner, pa
nagot tillfredsstéllande sitt lyckas integrera samhilleliga, historiska och
kulturella aspekter i sina skildringar av germansk respektive fornskan-

“Cantwell Smith 1962. For senare diskussioner, se Paden 1988; McCutcheon 1995;
Flood 1999; Saler 2000; Gilhus & Mikaelsson 2003.
%0 Se t.ex. Gilhus & Mikaelsson 2003, 27-30. Se dven Ekstrand et al. 2001, 10ff.
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dinavisk religion. I bésta fall forekommer saddana kontexter 1 separata
kapitel. Den religionsfenomenologiska terminologin leder till att upp-
laggen ofta blir tematiska, vilket forsvarar ett synliggdrande av fordn-
derlighet 6ver tid och lokala variationer.

Dessa forhéllanden motiverar kravet pa en fornyad handbok och
pedagogisk text om fornskandinavisk och germansk religion som har
anknytning till den moderna internationella debatten om religions-
begreppet och jamforande religionsforskning. I f6ljande avsnitt foreslar
vi en modell for en sddan handbok som pa allvar tar hdnsyn till kontex-
tuella aspekter och kéillornas geografiska och tidsméssiga dimensioner.

En ny modell

Utgangspunkten for en ny handbok om fornskandinavisk religion ar en
modell som dr baserad pé det fornvéstnordiska begreppet sidr, som hir
tillimpas i dess moderna svenska form ”sed”.”' Detta tillvigagangssatt
motiveras av den kritik som férekommit mot religionsbegreppet i inter-
nationell teoridebatt. For att frigdra sig fran den vésterldndska betydel-
sen har man pa senare ar borjat undersoka de inhemska kategorier som
bdst anses motsvara religion, till exempel dharma 1 den indiska kultu-
ren, den i den zoroastriska traditionen och din i den islamiska.*

Fornvéstnordiska sidr dr ett komplext begrepp som upptréder i en rad
olika kéllor, till exempel i diktning, islindska familjesagor, kungasagor
och medeltida lagar. En del av dessa kéllor &r gamla. Nagra av de poetiska
traditionerna, till exempel, har ett vikingatida ursprung. Vanligtvis
oversitts begreppet sidr ’sed’ eller ’religion’,”® men har egentligen en
vidare betydelse. I oversiktsartikeln ”Sior” i Reallexikon der Germa-
nischen Altertumskunde gors en analys av termens semantiska falt som
mynnar ut i ett antal kontexter som kan sammanfattas enligt foljande.*

Rituella (kultiska) kontexter

Etiska och moraliska kontexter

Genusrelaterade kontexter

3! Catharina Raudvere (2003) har ett liknande tillvigagangssitt d& hon i en studie ver
bland annat sejden tillimpar det inhemska begreppet trolldom (fvn. trolldémr) som
g)araplybegrepp i stéllet for magi eller héxeri.

2 McCutcheon 1995; Fitzgerald 1997; Saler 2000; Gilhus & Mikaelsson 2003.

>3 Heggstad et al. 1993.

>* Sundqvist 2005.
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Juridiska kontexter

Ekonomiska och politiska kontexter

Dessa kategorier kan fungera som heuristiska redskap i forhallande
till kéllmaterialet samtidigt som de avgrinsar en grundliggande pre-
sentation av stoffet. Begreppet sidr forekommer naturligtvis framforallt
i det vistnordiska skriftliga kéllmaterialet men med hjalp av de stipule-
rade kontexterna kan perspektivet lyftas fran denna kéllkategori och
dven tillimpas pa icke-narrativa killor, till exempel arkeologiskt mate-
rial och ortnamn.

Mot bakgrund av granskningen av tidigare handbocker blir en viktig
ambition att pé ett pedagogiskt sétt synliggdra sedens tidsmissiga och
rumsliga variationer samt dess samhélleliga och kulturella kontexter.

I tidigare handbocker om fornskandinavisk eller germansk religion
har man brottats med fragan om hur ett relevant kultur/religionsomrade
ska kunna beskrivas, motiveras och avgréinsas. I diskussionen har bade
geografiska och sprékliga kriterier forekommit. Begreppet ”sed” kan i
princip tillimpas i hela det germanska spridkomradet. Motsvarigheter
till fornvéstnordiska sidr finns till exempel i gotiskans sidus och forn-
hogtyskans sifu och anglosaxiskans sidu, seodu.” I och med betoningen
av variationer och processer bor inte avgransningsfragan hamna i fokus.
Genom en avgriansning och bestdimning av seden till nadgot specifikt
”skandinaviskt”, “nordiskt” eller “germanskt” konstrueras den som
nagot enhetligt vilket i forldngningen kan forsvéra handbokens ambi-
tioner. Vi forordar hér att avgrénsningsfragan primért ska ses som
metodologisk, relaterad till avgrinsningar som berdr kéllor, geografi
och kronologi, snarare én som empirisk relaterad till konstruktionen av
ett enhetligt skandinaviskt, nordiskt eller germanskt som négot faktiskt
varande. En avgransning for den aktuella handboken skulle till exempel
kunna vara ”’Sed i Skandinavien under jirnalder och medeltid”.

Den tidsmissiga dimensionen av seden under jdrnéldern kan pé ett
makroplan illustreras utifrdn en kronologisk disposition av handboken
utifran tre tidsepoker: den mellersta jarndlderns sed (0—750); vikinga-
tidens sed (750-1050); och den tidiga medeltidens sed och religion
(1050-1200). Inom wvarje avsnitt (tidsepok) presenteras materialet
tematiskt utifrdn ovan stipulerade kategorier. P4 ett mikroplan kan for-
andringsprocesser dven illustreras inom ramen for lokala exempel (se

> Pokorny 1959, 883. For begreppets betydelse i den fornskandinaviska seden, se
Blomkvist 2002.
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nedan), till exempel genom att ta hénsyn till hur ett gravfilt fordndras
over tiden.

For att komma &t den regionala variationen ges inom varje tidsepok
exempel pa lokal utformning av seden, till exempel ”Seden 1 Gudme-
hallen pa 500-talet” eller ”Gravfiltet Lilla Bjars pad Gotland fran ar
500-1000”. Utifran det senare ndmnda temat kan yttre- och inre grav-
skick och dess fordndring 6ver tid diskuteras. I diskussionen kan hén-
syn tas till genusperspektiv (gravar for mén och kvinnor) och andra
lokala gotldndska kontexter. Ett annat exempel som kan anvéndas for
att illustrera bade fordndring 6ver tid och regional variation dr de got-
landska bildstenarna. Att dessa har fordndrats 6ver tid dr det ingen som
ifrdgasitter, men Anders Andrén har dven argumenterat for att det i
vissa fall tycks finnas tendenser till en nordgotlindsk och en sydgot-
landsk motivtyp.’® Detta visar pa regional variation och fordnderlighet
inom ett s& pass avgransat omrade som Gotland.

Den stora styrkan med en modell baserad pa begreppet sed &r att
sociala och kulturella sammanhang integreras pa ett naturligt satt
genom de stipulerade kontexterna. Genom att anvianda begreppet sed
undviker man det moment 22 som forsoken att illustrera ”fornskandi-
navisk religion” som en separat- men samtidigt kulturintegrerad kate-
gori innebdr.
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Hur framstills etniska religioner
1 svenska laromedel?

OLoVv DAHLIN

Mitt bidrag handlar om hur etniska religioner' framstélls eller presente-
ras i svenska ldromedel. Den bild som vi far oss formedlad av denna
typ av samhéllen och religioner via tidningar, radio och TV ér ofta
schablonartad, ensidig och inte sillan virderande. Inte desto mindre har
den stor betydelse for var uppfattning om och relation till ménniskor

' En miéngd olika benimningar for denna typ av religioner finns, t.ex. inhemska, skrift-
16sa, traditionella, etniska, folk- och naturreligioner. Det finns for- och nackdelar med
dem alla. Med termen inhemska religioner vill man lyfta fram att religionen funnits i ett
land eller hos en folkgrupp under avsevérd tid, till skillnad fran andra religidsa traditio-
ner som gruppen senare kommit i kontakt med genom t.ex. mission. Problemet med
begreppet inhemsk ar vél att det ger en kénsla av nagot statiskt och oforénderligt. Ordet
skriftlés anvédnds for att betona att folkgruppen i fraga inte har haft ndgot eget skrift-
sprak, vilket &r korrekt men som ocksé kan leda till uppfattningen att skrivna kéllor
utgdr en mattstock for vad som kan riknas som religion. Termen folkreligion anvénds
for att skilja ut denna religionsform, som utmérks av att vara folklig och utan tydlig
uppkomsthistoria, gentemot de stiftade religionerna som har ihdgkomna grundare. En
invindning man kanske kan ha mot denna term ér att alla religioner brukas av folk och
att den dérfor inte &r sa distinkt. Begreppet traditionell anvénds for att skilja denna typ
av religioner fran mer moderna religionsbildningar. Traditioner &verfors muntligen
mellan generationerna. Ordet traditionell &r problematiskt pa liknande sdtt som inhemsk
i det att man ldtt ser ett traditionellt samhélle som stillastdende i tiden. Begreppen natur-
folk och naturreligion séger nagot centralt: det handlar om folk som lever ndra naturen
och vars religion kretsar mycket kring naturen. Trots det vdljer man idag ofta bort dessa
begrepp eftersom de kan leda till uppfattningen att folken ifraga inte har ndgon kultur
utan bara natur, till skillnad fran “kulturfolken”. Tidigare anvinde man termen primitiv
for att visa pa den tekniska och materiella enkelhet som préglar dessa samhéllen. Pro-
blemet var att man virderade dessa samhéllen som primitiva dven i religiost och kultu-
rellt hdanseende och att visterldndsk kultur och religion dé utgjorde en mattstock. Jag
har valt att anvénda termen etniska religioner. Ordet etnisk introducerades inom antro-
pologin och har bl.a. kommit att ersatta begreppet stam (engelskans #ribe). En etnisk
religion innebér en religion som utdvas av en avgrinsad folkgrupp (etnisk kommer fréan
grekiskans ethnos som betyder just folk). Jamfor ordet etnicitet, som kommit att bli ett
vedertaget begrepp for den kulturella sérart som utmirker en bestimd grupp, som har
t.ex. sprak gemensamt, och som definierar sig i relation till andra etniska grupper. En
invindning man kan ha mot denna term &r densamma som for ordet folk — alla samhal-
leliga grupperingar &r etniska i den meningen att de bestar av méanniskor.
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frén andra delar av vérlden. Darfor ar skolans roll i att presentera en
neutral och rittvis bild viktig.

Jag har undersokt laromedel for gymnasieskolan och for grundsko-
lans hogstadium. Jag borjade ldsa bocker som dr helt nyutkomna och
gick sedan ungefér 30 ar tillbaka i tiden, till 1970-talets borjan. Under-
sokningen omfattar 21 bdcker, vilket innebér att jag inte last alla liro-
bdcker som getts ut under perioden men att det stora flertalet gétts ige-
nom. Vissa fordndringar i séttet att beskriva och skriva om denna typ av
religioner har kunnat skonjas.

I min undersokning har jag tittat pa vilket faktiskt textutrymme som
getts 4t denna typ av religioner. Tas de dverhuvudtaget upp? Vilken
plats ges de i sa fall? Jag har ocksa forsokt att véirdera innehallet i det
som skrivits — pa vilket sitt framstills de? Ar det en saklig och korrekt
framstéllning? Vilka kéllor har anvénts? Redogér man for dem? Vilka
termer anvidnder man for att beskriva denna typ av religioner? Vilka
varderingar finns bakom de termer som anvédnds? Jag har tittat pa bil-
derna som funnits med i bockerna och forsokt analysera deras funktion
i sammanhanget. Vad sédger bilderna — hor de ihop med texten och ar de
relevanta? Kompletterar de texten och fordjupar framstéllningen eller ér
de schablonartade och kontextlosa? Jag har ockséa forsokt att ldsa ut i
vilken méan det finns en konsmedvetenhet i laromedlen. Lyfts kvinnors
situationer och roller fram pa négot sitt eller saknas detta perspektiv i
bockerna?

Vilket textutrymme ges?

I de flesta bocker finns det ett kapitel som pé négot sétt tar upp den
aktuella typen av religion. I vissa bocker har man dock inget separat
kapitel utan etniska religioner behandlas under tematiska rubriker, som
t.ex. "Religionens manga former” eller ”Vad ar religion?”” Oftast blir da
antalet sidor som ges at beskrivningen av dessa religioner litet till for-
man for andra religioner, i synnerhet kristendomen.?

Jamforelsevis utforligt dr avsnittet om de etniska religionerna i Leif
Bergs bok Religion och liv 7-9 (2001). En bok som ger ett gediget

% Se t.ex. SO Direkt Religion 1, av Hogberg & Sundqvist (2003), dér ca fem sidor tar
upp teman som géller for etniska religioner och dér néstan 2/3-delar av bokens 150
sidor dgnas at kristendomen.
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intryck dr Bo Nylunds och Melker Wesslegards Religion for hégstadiet.
Sams (1989). I denna bok anvidnds dock endast tre av 288 sidor till pre-
sentation av etniska religioner. Nagot som delvis védger upp detta till-
kortakommande &r att man har ett kapitel som behandlar religion och
politik. Har finns ett avsnitt om religion och politik i Sydafrika respek-
tive 1 Latinamerika. I texterna behandlas dessa geografiska omraden
och deras befolkningar, som i stor utstrickning &r etniska, och deras
mote med mission, kolonialism, apartheid och de roller kyrkan kan ha
idag.

I boken Vad ska man tro? Religionskunskap for gymnasieskolan av
Lennart Koskinen, Séren Levén, Borje Andersson och Ake Magnusson
(1990) har man ett uppslag med rubriken ”Tema: att bli vuxen™ dér
man i bild och text vill visa pd hur man i olika religioner hjélper sina
samhéllsmedlemmar till vuxenblivandet genom ceremonier. Har finns
dven etniska religioner med.

Den enda bok som inleder med en sérskild presentation av etniska
religioner (16 sidor), hér representerade av afrikansk religion och livs-
syn, 4r Egon Anderssons, Arne Lowgrens och Anders Tdrnvalls bok
Liv, mdnniska, mening. Religionskunskap for gymnasieskolan
(1980/1983).*

Anders Sjobrandts bok Mdnniskan, livet och religionen. Texter i
religionskunskap for gymnasieskolan (1996) ér inte en ldarobok i egent-
lig mening utan en samling texter fran olika religioner. Nir det géller
etniska religioner sa ar det ett antal afrikanska religioner som far repre-
sentera dem (atta sidor). Texter fran atta olika afrikanska folk finns med
i boken. I bokens andra, tematiska del finns inget material fran etniska
religioner med.

Ar framstillningen saklig och korrekt?

I en larobok for hogstadiet (Mats Molunds Religion A, 1998/2003) har
man skrivit en suggestiv text som ska skapa en kénsla och forstaelse for
hur etniska folk i svunnen tid kan ha tinkt och levt. Aven om framstill-
ningen inte ir felaktig s& ldmnar den en kénsla av infantilisering och

3 Sidorna 74-75.
* Nir tva artal uppges dr det forsta aret for bokens originalutgivning, medan det andra ér
det &r den av mig ldsta boken utgivits.
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min uppfattning &r att det dr béttre att lata fakta tala for sig och dver-
lamna &t elevernas fantasi att fylla de tomrum som finns. Man generali-
serar ocksd genom att skriva om radare’ pé ett sitt som om tron pa
sadana skulle vara allmént forekommande hos etniska folk, nér det ar i
det cirkumpolédra omradet som detta huvudsakligen finns dokumenterat.

I De stora livsfragorna. Religionskunskap for gymnasiet (1970) av
Nils Beltzén, Bengt-Erik Bengtson, Yngve Bogren och Olof Pettersson
har man 6verraskande missat att ndmna samerna, de sibiriska folken
och Australiens urbefolkning i den annars ganska utforliga presentatio-
nen av vilka folk som kan réknas som skriftlosa.

Lennart Koskinen, Séren Levén, Borje Andersson och Ake
Magnusson borjar i sin bok Vad ska man tro? Religionskunskap for
gymnasieskolan (1990) med att skriva om forfader och tro pé olika
andevésen och kommer avslutningsvis fram till gudstro i sin presenta-
tion av etniska religioner i Afrika. Detta dr en korrekt ordning sett fran
en afrikansk horisont. Aven om Gud ofta anses vara skapare och
ursprung r det forfaderna och andra andevisen som star i forgrunden i
det religiosa livet. Det ér i sérskilda situationer man véinder sig direkt
till Gud, dven da vanligen via forfdderna. Att, som manga andra forfat-
tare, borja med att presentera gudstro, ar ett utslag av kristen paverkan
hos forfattaren.

I Rudolf Johannessons och Martin Gidlunds bok Vigar och livsmal.
Religionskunskap for gymnasiet (1972/1992) skriver man att naturreli-
gionerna ir polyteistiska, att man tror pa flera gudar och att det inte gar
nagon tydlig grans mellan dessa och andra hdgre makter och visen.
Detta &r ett allt for generellt uttalande. De flesta etniska folk har en tro
pa ett hogsta visende/gud och jag skulle séga att man i de flesta fall gor
en skillnad pa detta vdsende och andra andevésen. Néagra rader senare
star det: ”Det markliga ar nu att i néstan alla naturreligioner finns det
bland de hogre makterna en som klart skiljer sig frén alla de dvriga och
star hogt over dessa” (81). Detta &r korrekt, men varfor ar det mérkligt?
I ovrigt gor man i boken en gedigen och bra genomgang av centrala
religionshistoriska begrepp.

I boken Tro i tid och rum. Religionskunskap for gymnasieskolan av
Arne Lowgren, Bo Ahlberg och Lars Ryberg (1988/1993) inleder man
det avsnitt om afrikanska religioner, som fér representera etniska religi-
oner, med ett citat. Citatet 4r hdmtat ur tidskriften Drum och handlar

> Radare ér andliga visen som anses rada Gver olika djurarter.
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om en “hidxdoktor” som péstér sig kunna bota aids. Detta &r inte typiskt
eller representativt for traditionella botare i Afrika eller for afrikanska
religioner. Varfor inleder man med ett sddant citat? Om man absolut
ville ha med citatet s hade det istéllet kunna vara infort under rubriken
”Magi och medicinmén”, som aterfinns senare i framstéllningen och da
tillsammans med en diskussion om att sddana botare finns men att alla
traditionella botare inte téinker sd. Anledningen till att vélja ett sddant
citat dr troligen att man antingen dr okunnig eller for att vicka elever-
nas engagemang. Om det senare dr fallet s& borde citatet ha foljts av en
reflekterande diskussion.

I Séren Levéns, Borje Anderssons, Ake Magnussons och Melker
Wesslegéards bok Religionskunskap dk 9 (1974) har man valt, kanske
som ett utslag av den tid boken é&r skriven i — en tid da Sverige visade
ett storre engagemang for tredje varlden — att ha ett kapitel som heter
”Religion i u-land”. I kapitlet behandlas etniska religioner i Afrika. I
dagens samhaélle, dir solidaritetstinkande i stor utstrdckning &r franva-
rande, kdnns det som att detta &r ndgot man gidrna kunde komma till-
baka till i laromedlen idag.

Mcdnniskan och livsdskddningarna. Religionskunskap for gymnasie-
skolan av Hans Hof, Jan Hammarstedt och Clarence Nilsson
(1968/1980) har, som titeln anger, ett livsaskadningsperspektiv. Det &r
ganska intressant att ldsa om afrikanska religioner utifran ett sadant
perspektiv ndr man dr van vid att ldsa religionshistorisk litteratur. Det
man véljer att forst ta upp ér négritude, den vistafrikanska rorelse som
under 1960-talet blommade upp for att ateruppvécka och bekénna sig
till det genuint afrikanska, som ett motstdnd mot europeiska influenser
och dominans. Det dr nog signifikativt att det dr den enda larobok i
undersokningen som nadmner denna rorelse, eftersom det mera dr en
modern livsaskadning 4n traditionell tro.

Under rubriken “Ar afrikanernas religion primitiv?” vill man vinda
sig mot klichétinkande om “dkta afrikaner” och “primitiva traskulptu-
rer”. Samtidigt skriver man att ”liksom det finns européer av vitt skilda
slag finns i Afrika hela skalan av olika ménniskor fran ’vildar i bushen’
till hogt utbildade universitetsmén”. I mina 6gon ar detta uttryckssatt
ingenting annat dn ett exempel pa just klichétidnkande!

For att forklara det annorlunda tidsbegrepp som man ror sig med i
afrikanska samhéllen ger man foljande exempel: “Det berittas att en
hippie, som i protest mot den vésterldndska tidsuppfattningen, brénde
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sin almanacka infoér en stor folkmassa. En afrikan skulle ha forstatt
honom.” (64) Vad vet vi om det? Vilken afrikan? P4 samma sida be-
skrivs hur alienerade “’stadsbor, dven hogt utbildade, regelbundet éter-
vander till hembyns fester, for att i dansen bland stamfrénder finna sin
identitet och forverkliga sig sjidlva”. Nog for att det kan ligga en del
sanning i detta, men det blir rétt sa schablonartat det hela. Sammantaget
blir mitt intryck av denna ldroboks framstéllning av afrikanska religio-
ner att det 4r mer som idé dn som faktisk verklighet.

Vilka termer anvands?

Mycket vanligt 4r att man anvénder begreppet naturreligion, oftast dock
utan att problematisera det. Endast ett fatal diskuterar begreppets for-
och nackdelar, d.v.s. att man a ena sidan lyfter fram att de folk som har
en sddan religion just lever ndra naturen, men att det 4 andra sidan kan
ge implikationer om att dessa folk skulle sakna kultur i motsats till vad
man har brukat kalla kulturfolk. Jan Hammarstedt och Lars Hartman
begagnar sig i sin bok Religion. Stadieboken i religionskunskap for
hogstadiet (1970/1977) av ordet naturfolk, men poadngterar att de for
den skulle inte saknar kultur. Aven i Rudolf Johannessons och Martin
Gidlunds bok Vigar och livsmdl. Religionskunskap for gymnasiet
(1992) redogors detta.

I boken Vad ska man tro? Religionskunskap for gymnasieskolan av
Lennart Koskinen, Séren Levén, Borje Andersson och Ake Magnusson
(1990) namnger man ett antal olika begrepp som anvints for denna typ
av religion och viljer sjdlva att bruka termen traditionell religion. I en
uppgift till eleverna stéller man fragan vilka varderingar som kan finnas
bakom de olika termerna, ett sitt att fa eleverna att reflektera Gver
begreppen.

Nils Beltzén, Bengt-Erik Bengtson, Yngve Bogren och Olof
Pettersson anvénder sig i sin bok De stora livsfragorna. Religionskun-
skap for gymnasiet (1970) av begreppet skriftlosa folks religion, men
ndmner dven flera andra mojliga termer, bl.a. naturfolk, vilket dock
anses ha brister. Man lyfter fram att dessa folk kdnner till den lag-
bundna ordningen i naturen och menar att den spelar samma roll for
dem som for “’kulturfolken”. Hir har man, trots allt, halkat in i natur-
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och kulturfolksdikotomin och kanske dr detta ett tecken pa att boken
inte ar helt farsk.

En del termer som diskuterats inom dmnet religionshistoria anvands
1 larobockerna, oftast pé ett oreflekterat sitt. Ordet trollkarl till exempel
aterkommer i en del av ldaromedlen.® Inte i ndgon av bockerna definieras
eller diskuteras det. Det dr svért att hitta en ldmplig Oversittning av
detta ord. Ett sétt att markera ordets avvikande betydelse frén vad vi
vanligen menar med trollkarl &r att sétta det inom citationstecken. Detta
har gjorts i boken Religion. Stadieboken i religionskunskap for
hogstadiet av Jan Hammarstedt och Lars Hartman (1970/1977) En
trollkarl i vart samhélle dr en person som utdvar trolleri genom uppdvad
fingerfardighet. Det 4r en person som utdvar sitt yrke i en sekuldr
kontext. En afrikansk trollkarl” diremot, ingar i en religids kontext
och anses kunna paverka andra ménniskor och éven andevérlden genom
olika magiska bruk.

I en del av bockerna anvidnder man ordet hixdoktor. Det ar svért att
hitta nagra bra ord for det som handlar om héxeri, eftersom vi inte har
riktigt samma fenomen i vért eget samhélle. En anméarkningsvérd sak &r
att i inget av liromedlen behandlas begreppet och fenomenet héxeri.
Jag saknar en redogdrelse for vad héxeriforestdllningar kan innebéra
och vilken funktion de kan ha i etniska samhillen. I ménga afrikanska
samhéllen till exempel, ar héxeriforestillningar s utbredda att de
genomsyrar vardag som helg. Forskning visar ocksa pé att héxerifore-
stdllningar i Afrika 6kar medan etniska religiosa forestdllningar, s som
tron pa forfader, minskar i betydelse (se Olov Dahlin 2001 och David
Westerlund 1989). Detta lyfts dock fram i Magnus Hermanssons och
Nils-Ake Tidmans Religionskunskap Kompakt (2004).

Vanligtvis forknippar man magiska forestillningar med denna typ av
samhillen. I manga av ldrobockerna tas magibegreppet ocksd upp i
detta sammanhang. 1 boken Religion och liv 7-9 av Leif Berg (2001)
finns en relativisering av begreppet magi, som ar bra, ddr man pekar pa
att magiska forestdllningar dven finns inom de stora virldsreligionerna
och i vart eget samhaélle.

Unikt for boken Religionskunskap Kompakt (2004) av Magnus
Hermansson och Nils-Ake Tidman #r anvindandet av termen folkreli-
gion, med vilket avses religioner i vilka en tydlig uppkomsthistoria
saknas. Hér ar folkliga riter och muntligt berdttade myter det centrala.

8 Se t.ex. Leif Berg, Religion och liv 7-9.
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Man kontrasterar med ordet stiftade religioner, i vilka det finns heliga
skrifter och historiska personer som paverkat religionernas utveckling.
Begreppet folkreligion kan jamféras med ordet etnisk religion. Det
senare har jag sett anvindas pa engelska (ethnic religion) medan det
engelska folk religion anvdnds mindre ofta. I boken ndmns ocksa
begreppet boklos religion, att jamfora med termen skriftlos religion.

Exempel och mingfald

I lairomedlen ges exempel pa olika etniska grupper. Ofta, men inte all-
tid, framgér det vilket folk exemplet &r hiimtat frén. Aven inom en och
samma bok kan det variera — ibland star det, ibland inte. For en reli-
gionshistoriker ar det viktigt att det finns hinvisningar och att de &r
korrekta. Vem vill bli citerad eller omskriven utan att bli presenterad pa
ett riktigt satt?

Vissa forfattare, t.ex. Borge Ring (Religion och sant, 2000), har
bemddat sig om att visa pa den stora variation av kulturella och reli-
gidsa uttryck som finns bland dessa folk och att mycket beror pa den
naturliga milj6 som de levt och lever i. I Rudolf Johannessons och
Martin Gidlunds bok Vdgar och livsmal. Religionskunskap for gymna-
siet (1992) poidngteras att dessa folks religion och kultur skiljer sig
avsevirt at och inte kan ses som en enhet. Pa liknande sitt skriver Arne
Loéwgren, Bo Ahlberg och Lars Ryberg i sin bok 7ro i tid och rum.
Religionskunskap for gymnasieskolan (1988/1993) om afrikanska reli-
gioner: "Den inhemska afrikanska religionen &r egentligen flera reli-
gioner med stora olikheter”. Det skulle faktiskt vara bittre om man
skrev religioner i plural: afrikanska religioner.

Aven i Soren Levéns, Borje Anderssons, Ake Magnussons och
Melker Wesslegards bok Religionskunskap dk 9 (1974), betonas det att
skillnaderna mellan olika folks seder, bruk och religion i Afrika 4r stora
och att man dirfor i sin framstéllning begrinsar sig till forhallandena i
Ostra och sodra Afrika. I Mdnniskan och livsaskadningarna. Religions-
kunskap for gymnasieskolan av Hans Hof, Jan Hammarstedt och
Clarence Nilsson (1968/1980) betonas ocksd mangfalden: "Man bor
vara medveten om att det i Afrika finns ettusen stammar, var och en
med sitt religidsa system”. Andi envisas man med att skriva afrikansk
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religion och livsaskddning, istéllet for afrikanska religioner och livs-
askédningar i plural.

I en av de genomgangna bockerna hittar jag en uttrycklig motivering
till varfor man valt att skriva om just de folk man skriver om. Det ir i
boken Liv, mdnniska, mening. Religionskunskap for gymnasieskolan av
Egon Andersson, Arne Lowgren och Anders Tornvall (1980/1983).
Man séger dir att det svarar mot ett 6kat behov av kunskap om Afrika
bland turister, affarsmén, tekniker och u-landsarbetare. Genom studiet
kan vi ocksé fa ett annat perspektiv pa vart eget samhilles utveckling,
menar man. I det sammanhanget finns det med ett citat av en afrikan
som fragar en svensk varfor vi har ’dodshus” — hans bendmning pa vara
alderdomshem.’

Senare i samma bok finns ett exempel om Jesaja Shembe, vars kyrka
finns som exempel pa en ”sekt” i en annan larobok (se nedan). Héar
aterger man istillet en anekdot av en svensk missiondr som fragat en
medlem 1 Shembes kyrka vad hon ansdg om Jesus. Hon svarade:
”Jesus? Honom har jag bara sett pa fotografier. Men Shembe kinner jag
och jag tror pa honom.”(17) Det &r ett bra exempel pa den jordnéra,
pragmatiska tro som ofta utmérker afrikansk religiositet.

Ytterligare senare i samma bok finns ett annat talande exempel: ”Om
man gjorde en opinionsundersdkning bland studenterna vid Makerere-
universitetet (i Kampala, Uganda) sé skulle man finna att inte mer dn 5
procent av dem tror pa forfidersandar. Om man sedan gjorde om
samma undersdkning tio ar efter det att de 1dmnat universitetet skulle
man finna att endast 10 procent inte tror pa dem”. Citatet visar pa den
starka stdllning de gamla forestillningarna kan ha under en yta av
anammad kristen tro och den dppenhet och flexibilitet som ar karakté-
ristisk for afrikanska religioner.

I annan lérobok, Religionskunskap dk 9 av Soren Levén, Borje
Andersson, Ake Magnusson och Melker Wesslegard (1974) har man
exempel fran en afrikansk tidning, Zambia Mail. En lésare skriver och
undrar om en blind ménniskas ande ocksé blir blind — en angeldgen
fraga, kan man forstd. Samma fragespalt stills infor foljande dilemma:
en man, som utbildat sig till fil. kand. och lever i en storre stad blir
kontaktad av en morbror som hittat hans blivande fru, en 13-arig flicka,
och vill att han skyndar sig hem och gifter sig. Sjilv har han triffat en
kvinnlig lékare i staden dér han bor ... Traditionens kollektiva forvant-

7 Sidan 10.
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ningar kontra det moderna individualistiska stadslivet stélls hir pa sin
spets.

I samma bok finns bra mdjligheter till fordjupning. Man kan vilja
mellan att ldsa: ett utdrag ur Axel-Ivar Berglunds bok om zulufolket i
Sydafrika; om motet mellan etnisk religion och kristendom i Afrika; om
huruvida religionen hindrar ekonomisk och social utveckling i u-lénder;
om revolutionéra rorelser och religion i u-linder; eller om kristen mis-
sion i u-lander. De é&r alla — fortfarande idag — utmaérkta fordjupningar i
for etniska grupper aktuell problematik.

Evolutionism, imperialism och kolonialism

En del forfattare tar upp den historiska utvecklingen av den véster-
landska bilden av de etniska samhillena och lyfter fram den evolutio-
nistiska syn som préglat var uppfattning. Detta gors till exempel i Mdn-
niskan och tron av Ola Bjorlin (2003). Det gors béttre och mer utforligt
i vissa laromedel &n i andra.

I Hans Olofsson och Rolf Uppstroms bok Punkt SO Religion A.
Grundbok Del 1 (2002), finns inget avsnitt om etniska religioner, men
diaremot en inledande text som handlar om den péverkan vésterlindsk
imperialism och kolonialism haft pa ursprungsbefolkningar. Det dr en
text som vill férmedla respekt for andras tro.

I boken Religion och liv 7-9 av Leif Berg (2001) behandlas dessa
teman ocksa pa ett bra sétt. Boken har ett historiskt perspektiv och visar
pa den fordndringsprocess som de etniska samhéllena genomgétt och
genomgéar och i samband med det ndmns och presenteras organisatio-
nen Vérldsradet for ursprungsbefolkningar.

Aven i boken Religionskunskap Kompakt av Magnus Hermansson
och Nils-Ake Tidman finns en historisk kontext, forandringsperspekti-
vet dr bra beskrivet och man ndmner hir de protestrorelser som vuxit
fram bland ursprungsbefolkningar med krav pé att fa tillbaka foremal
frdn museer och med krav om ritten till land.
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Exotism

Det finns exempel pa laromedel dir text och/eller bild framhéver det
annorlunda hos de etniska religionerna péa ett sitt som bidrar till att
framstdlla dem som exotiska. Det finns ocksd exempel pa liromedel
som stravar efter att inte ga i denna fdlla. Ett gyllene exempel pa det
senare dr Borge Rings Religion och sant (2000). Istillet for att vélja ett
folk p& andra sidan jorden, har man hér valt att beskriva samerna som
ett exempel pa etnisk religion. Samerna har en tendens att bli osynlig-
gjorda i vart samhélle och i en presentation av etniska religioner i liro-
medel, dr det ett utmaérkt tillfélle att lyfta fram deras kultur, historia och
religion. I boken Liv, mdnniska, mening. Religionskunskap for gymna-
sieskolan av Egon Andersson, Arne Lowgren och Anders Tornvall
(1980/1983) behandlar man afrikanska religioner och samisk religion.
Pé det séttet far man béde det som &r langt borta och det som dr néra.

Ett annat sétt att komma bort fran en schablonartad framstéllning
som pekar mot ett ”oss och dem-téinkande” ar att lyfta fram likheter och
inte enbart skillnader. T.ex. jamfor man i Rings bok nollning i vart eget
samhélle med initiationsriter hos etniska folk och stiller fragor till ele-
verna om magiska forestillningar och tabun hos oss.

Ett bra sitt att inte hamna i exotism é&r att vilja ut nigra enstaka
etniska religioner och presentera dem lite mer inkdnnande och djup-
lodande. S& har man gjort i boken Religionskunskap Kompakt av
Magnus Hermansson och Nils-Ake Tidman (2004). Hir har man valt
yorubafolket i Vistafrika, fornnordisk religion och samisk religion.
Detta dr battre &n att ge en allmén och mer intetsdgande presentation av
etniska religioner i stort.

Ett annat sitt att komma forbi exotism &r att fa eleverna att reflektera
over om kunskaperna om de etniska religionerna kan ha nagot med
deras egen verklighet att gora nir det géller livssyn, ménniskosyn och
s& vidare. I boken Religion for hégstadiet. Sams (1989) av Bo Nylund
och Melker Wesslegard stiller man fragan om vi i den industrialiserade
virlden har négot att ldra av de etniska religionerna.

I boken Liv, mdnniska, mening. Religionskunskap for gymnasiesko-
lan av Egon Andersson, Arne Lowgren och Anders Tornvall
(1980/1983) redogdér man for en enkdt som kristna studenter vid ett
gymnasium i1 Tanzania fick besvara. Frigorna gillde t.ex. om forfa-
derna dr nirvarande och ser allt man gér, om man besokt ndgon medi-
cinman, eller om man anvint sig av nagon traditionell medicin. I laro-
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boken ber man avslutningsvis eleverna besvara samma fragor och da
byta ut vissa ord, t.ex. “witch-doctor” mot tankeldsare, ”charm” mot
maskot, och ”medicine” mot naturmedicin. Detta dr ett bra sitt att fa
eleverna att reflektera 6ver kunskaperna.

I Rudolf Johannessons och Martin Gidlunds bok Vigar och livsmdl.
Religionskunskap for gymnasiet (1972/1992), forsoker man beskriva de
etniska folkens tdnkande genom att jamfora det med vart vésterldndska.
Man menar att de i sina uppfattningar tycks vara bestdmda av vissa
kansloupplevelser, men att detta inte hindrar dem frén att se fullt ratio-
nellt pa saker och ting. ”’I ménga situationer i det dagliga livet, t.ex. nir
de tillverkar eller anvinder sina verktyg, kan de upptriada lika rationellt
som en vésterldnning”.® Denna typ av framstéllning visar att boken har
blivit foraldrad — att visterldnningar skulle vara sérskilt rationella i sitt
tdnkande och agerande betraktas nog inte lingre som en sanning.

Jag skrev ovan om en ldrobok som anvinde ett citat ur den afri-
kanska tidskriften Drum pa ett mindre bra sétt. En bok som gjort det pa
ett utmérkt sitt &r Egon Anderssons, Arne Lowgrens och Anders
Tornvalls bok Liv, mdnniska, mening. Religionskunskap for gymnasie-
skolan (1980/1983). Texten borjar med citatet av en insindare till tid-
skriften med vidhdngande svar fran Dolly, ndgon pa redaktionen. En
pojke ar kdr och vill gifta sig. Nar han ska betala brudpriset ar flickan
inte langre intresserad och beskyller pojkens fordldrar for hixeri. Dolly
ger ett jordndra och psykologiskt svar. Exemplet i citatet &r realistiskt
och det kommenteras dessutom i boken.

Bildanvéindning

I det stora flertalet liromedel har man valt bilder som knyter an till
texterna pa ett relevant sétt. Undantag finns. [ SO Direkt Religion 1
(Ole Hogberg & Mats Sundqvist 2003) finns en bild pad en man fran
Nya Guinea iklddd huvudbonad och penisfodral. Bildtexten forklarar
inte inneborden i bilden pa ett tillrickligt satt. Man fragar sig i vilket
syfte bilden ar tagen. For att visa hur annorlunda och besynnerliga
ménniskor i den kulturen &r?

En bok som innehaller genomgéende vél valda och talande bilder
med suverén bildkvalitet ar Relief B — Att analysera och forsta religion

8 Sidan 76.
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av Bengt Arvidsson (2005). Tyvérr innehéller boken inget avsnitt om
etniska religioner. I Mats Molunds bok Religion A, stimmer inte bil-
derna med det som behandlas i texten. Man l4ser om samerna och bush-
folket i sodra Afrika, medan bilderna &r frdn Nya Guinea.

I De stora livsfragorna. Religionskunskap for gymnasiet (1970) av
Nils Beltzén, Bengt-Erik Bengtson, Yngve Bogren och Olof Pettersson
har det blivit ett fel i en bildtext. Dér finns en bild pa en “trollkarl” fran
Bimba.” For att folja den terminologi som forfattarna sjdlva anvander
borde det nog std “magiker” istéllet, eftersom personen ségs ha en aktad
stillning och svara for médnniskornas vil och ve. I samma bok finns en
bild pa Jesaja Shembe, ledaren for en inhemsk kristen kyrka i Sydafrika
vid borjan av 1900-talet. I bildtexten likstélls Shembes synkretistiska
rorelse med en sekt. Detta &r nog att se som ett tecken pa att boken é&r
gammal. Shembes kyrka dr en av de dldsta och storsta kyrkorna i s6dra
Afrika och idag kallar man den inte for en sekt.

I boken Liv, mdnniska, mening. Religionskunskap for gymnasiesko-
lan av Egon Andersson, Arne Lowgren och Anders Tornvall
(1980/1983) har man, som enda ldrobok i denna undersdkning, en karta
med spridningen av etniska folk 6ver vérlden. Detta &r ett mycket bra
komplement till texten.

I Séren Levéns, Borje Anderssons, Ake Magnussons och Melker
Wesslegérds bok Religionskunskap dk 9 (1974) har man fokuserat pa u-
landsproblematik i avsnittet som behandlar etniska religioner. Har har
man en karta dver u-linder i virlden. Aven detta kompletterar texten
bra.

Nagon felaktighet har det blivit i Hans Hofs, Jan Hammarstedts och
Clarence Nilssons bok Mdnniskan och livsdskddningarna. Religions-
kunskap for gymnasieskolan (1968/1980). Bilden pé sidan 62 forstéller
en niombo, en kongolesisk begravningsdocka. Bildtexten sdger att man
pa sina hall fortfarande begraver den ddde genom att roka liket och
placera det i en sé kallad niombo. Jag lirde mig under mina ér pa Etno-
grafiska museet 1 Stockholm att detta begravningsbruk upphorde runt ar
1930 till f6ljd av missionens och kolonialadministrationens nérvaro.
Under nésta bild, pa sidan 63, stér det: "Kongoles av babembastammen
med forfidersgudar”. Texten kdnns som den ar lika gammal som bil-
den, det vill sdga fran forsta hélften av 1900-talet. Varfor har man valt
sd urgamla bilder?

° Sidan 172.
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Konsmedvetenhet

Det finns forvanansvirt lite av konsmedvetenhet i de ldromedel jag
tagit del av. Detta kan delvis vara en avspegling av att mycket av den
dldre religionshistoriska litteraturen &r skriven av mén for mén. I dessa
ar det oftast minnens virld hos de etniska folken som redogdrs for
medan man inte hade samma intresse eller mdjlighet att skriva om
kvinnans situation. Manliga initiationsriter beskrivs men inte kvinnors.
I laromedlen tar man for det allra mesta dver dessa verklighetsbeskriv-
ningar utan nadgon diskussion. I nagra av lairomedlen har man dock gjort
en anstrangning att lyfta fram kvinnors roller, t.ex. genom reflekterande
fragor.

I nagra ldromedel har man ett separat avsnitt dar man behandlar
konsfragorna. Sa ar det i Leif Bergs bok Religion och liv 7-9 (2001),
dér en sida dgnas &t detta. Positivt i boken Religionskunskap Kompakt
av Magnus Hermansson och Nils-Ake Tidman (2004) ir att man delvis
integrerat kdnsperspektivet 1 avsnittet om de etniska religionerna. Detta
har man gjort genom att ge ett exempel pa kvinnornas situation hos
Australiens ursprungsbefolkning — att de utvecklade ett komplicerat
teckensprdk som anvidndes under sorgetiden efter en sliaktings dod, d&
de var forbjudna att tala.

I Rudolf Johannessons och Martin Gidlunds bok Vigar och livsmdl.
Religionskunskap for gymnasiet (1972/1992), skriver man om jim-
stdlldhet pa ett sitt, som sdkert var adekvat i borjan av 1970-talet, men
som nu kdnns lite gammalmodigt darfor att det ar sjdlvklarheter.

I sin presentation av afrikanska religioner, skriver Arne Loéwgren, Bo
Ahlberg och Lars Ryberg i sin bok Tro i tid och rum. Religionskunskap
for gymnasieskolan (1988/1993) om kvinnors underordning i afrikanska
samhéllen och menar att ’kvinnor betraktas mest som arbetsdjur”."
Visst ar kvinnan ofta underordnad mannen i afrikanska samhéllen, men
jag tror faktiskt inte att man betraktar kvinnor som djur for det — atmin-
stone gor man det inte hos shonafolket, som jag kidnner ganska vil. Det
finns en stor variation av hur kvinnans situation ser ut dver den afri-
kanska kontinenten och det hade varit bra om kvinnors bidrag till det
samhélleliga, kulturella och religidsa livet lyfts fram pa ett béttre sétt.

I Ménniskan och livsaskddningarna. Religionskunskap for gymna-
sieskolan av Hans Hof, Jan Hammarstedt och Clarence Nilsson
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(1968/1980) har man ett avsnitt som heter "Nagra afrikanska tankar om
familj och samhélle”. Har lyfts fram att individualitet dr frimmande i
en afrikansk kontext. Hir skrivs ocksd ndgot om vad som hénder vid
giftermal och brudgavans betydelse som ersittning/kompensation for
forlorad livskraft. Men kvinnans stdllning problematiseras inte.

Sammanfattning och slutsatser

Nar det géller det utrymme som getts at de etniska religionerna sé vari-
erar det i laromedlen. I ndgon bok finns de inte alls representerade, i en
del bocker far de en rétt sd missgynnsam behandling medan ater andra
berett plats for dmnet pa ett tillfredsstdllande sétt. Personligen tycker
jag att det kdnns bra, som en ldrobok gor, att inleda en bok om religi-
onskunskap med en presentation av etniska religioner, eftersom man
nog trots allt kan hdvda att det &r den typ av religiositet som funnits
langst i ménniskans historia.

Det bor i framstéllningen framgé att det finns en stor variation inom
gruppen etniska religioner, ndgot som ett antal forfattare betonat. Det &r
klokt att, som gjorts i nagra larobocker, vilja ett par, tre exempel pa
religioner och ge dessa en mer utforlig presentation. Som ett av dessa
exempel bor samernas religion finnas med. Att lyfta fram u-lands-
problematiken i samband med presentationen av de skriftlosa folken,
som en bok gor, eller kopplingen mellan religion och politik, som en
annan gor, anser jag relevant. Likasé kénns det viktigt att kolonialism
och evolutionism behandlas for att kontextualisera de etniska folkens
historia.

Den term man véljer att anvinda for denna typ av religioner bor
definieras och problematiseras. For- och nackdelar bor virderas med de
olika begrepp som finns att tillgd. Reflektion bor finnas kring de andra
begrepp man viljer att anvianda for att beskriva religionerna. I en pre-
sentation av afrikanska religioner bor en diskussion av fenomenet
haxeri finnas med, nagot som var helt franvarande i lirobdckerna.

Exempel ar bra. Vissa bocker anvinder exempel pa ett mycket bra
sitt. Det dr dock viktigt att man hénvisar till kéllmaterialet pa ett kor-
rekt sétt. En del forfattare har varit lite tanklosa i sitt sdtt att vélja
exempel och presentera materialet. Resultatet blir ibland exotism — att
man visar upp nigot som ar annorlunda, konstigt och skilt fran oss. Det

52



ar sérskilt 14tt att det blir s& om man véljer bilder som vicker uppmaérk-
samhet. Det finns flera goda exempel bland ldrobockerna pa hur man
kan undvika detta. Nagot som ockséd dr bra dr att stélla reflekterande
fragor till eleverna sa att de far tillfélle att géra kunskaperna till sina.

I kommande ldrobdcker som behandlar etniska folks religioner ons-
kar jag en hogre grad av kdnsmedvetenhet. Jag kan i min genomgang
inte se ndgon sirskild tendens till att det blivit mer av genusperspektiv
under de 30 ar som gatt.
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Religionsvetenskap —
arvet och mojligheterna

JORGEN STRAARUP

Forskare med sjdlvdefinitionen “religionsvetare” delar den besvirliga
sits, att det i samtal med forskarkolleger pa andra omréden visar sig
problem med att tydligt definiera vad religion ar och darfor vad reli-
gionsvetenskap ar. En av de mest elementira fordringarna for forskare
alla kategorier, ndmligen att kunna peka pa grianserna for sin verksam-
het, har religionsvetare alltsa problem att tillfredsstélla.

Det dr en klen trost att det i1 regel gér att bluffa sig fram bland kolle-
ger som inte sjdlva ar religionsvetare. Likasa att det i sdllskap med
andra religionsvetare dr en framkomlig vég att lita till att den kollegiala
solidariteten viger tyngst: alla vet att det dr knepigt att definiera reli-
gion och haller déarfor lag profil. Att ingen av dessa bada utvégar i
langden dr héllbara star emellertid ocksa klart.

Religionsbegreppets uppkomst

Niér det vésterldndska begreppet religion ska Oversittas till sprak med
tyngdpunkt utanfor den vésterldndska sfdren visar det sig att de fore-
stdllningsvérldar som dessa sprak representerar infe medger en hundra-
procentig traff med de vésterldndska forestéllningarna kring religion. Ole
Riis (1996) har visat exempel pa sddana diskrepanser. Detta dr en av flera
indikationer pa att vésterlandets och andra kulturers forestillningar inte
harmonierar. Det tycks inte vara enighet om vad begreppet religion
innehaller, hur det ska dversattas och alltsa hur det ska definieras.

Om man undersoker detta ndrmare visar det sig att vi som har vara
rétter i Vésterlandet av havd och ohejdad vana tenderar att forbinda vissa
tankar med ordet religion. Vissa historiska erfarenheter har bottenféllts
i vara traditioner och véra medvetanden, och dessa erfarenheter priaglar
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véra mojligheter att uppfatta foreteelser i andra kulturella sammanhang
som uttryck for religion eller som uttryck for ndgot annat dn religion.

Av sédana bakomliggande faktorer for véastvirldens syn pé religion
kan man ndmna ...

a) vissa historiska erfarenheter, som varit konstitutiva for synen pa
relationen mellan statsmakt och religion (pavemakten, reformatio-
nen, vistfaliska freden 1648, etc.),

b) vetenskapliga distinktioner som antagit sjdlvklarhetens karaktar,
t.ex. distinktionen mellan magi och religion,

¢) tonvikt pa trosldra, d v s forestdllningen om att den viktigaste
komponent i religionen dr den ldra som individerna forvintas
anamma och ge uttryck for,

d) kyrkan som institutionell form, samt

e) forestillning om monoteism och monoteismens kvalitativa forsteg
framfOr andra typer av religioner.

Den som vill studera detaljer i den historiska process i vilken dessa
bakomliggande faktorer kommit att utkristalliseras kan ta hjélp av Talal

Asad (1983, 242ff. och 1993, 34ff.)

Begreppshistorik

Det var i samband med upplysningstiden for i runda sldngar 250 ar
sedan som det slag av tinkande utvecklades som gjorde det mdjligt att
sirskilja tvd omraden av livet, ndmligen & ena det sociala livet, & den
andra det religidsa livet. For somliga av upplysningstidens filosofer var
det en styggelse att samhéllslivets angeldgenheter skulle kunna for-
knippas sé intimt med forestéllningar om Gud, att manniskan forvégra-
des mojligheten att p&d egen hand konstruera det goda samhaéllet. Till
dem som forfaktade sddana tankar vid mitten av 1700-talet horde Jean-
Jacques Rousseau (1762).

Vid sidan av kategorin tro, som kédnnetecknade individens fromma
hallning till kyrkans herre, borjade alltsd termen religion komma till
mer allmén anviandning som beskrivande term for ett system av upp-
fattningar, som man kunde ha, om man hade fallenhet for det, men som
man inte mdste ha.

Rousseau analyserade om ett samhille kunde klara sig helt utan reli-
gion av det slag som han kénde till hos bland andra den katolska kyr-
kan. Hans resultat var att det inte skulle ga. Det behdvdes négot for att
hélla allmogen pa plats, sd att folk gjorde det som de skulle gora. En
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avsaknad av religion skulle innebéra en sa stor upplevelse av individu-
ell frihet att det vore tveksamt om social ordning skulle kunna uppritt-
hallas. Hans 16sning var en civil religion, ett begrepp som 200 ar senare
hamnade i centrum for akademisk diskussion i savdl USA som Nord-
europa (Bellah 1967 och debatten i detta arbetes kolvatten, se t.ex.
Bellah & Hammond 1980). Denna civila religion skulle behova ge
uttryck for tre grundldggande insikter:

¢ Gud finns,

e dygd belonas, och

e det finns ett liv efter doden.

Femtio ar efter Rousseau hade hans uppfattning vunnit en sddan upp-
slutning att det vid de mest moderna universiteten blev nagot slags
grundhéllning att religion kunde studeras som fenomen i sig, utan avse-
ende pé huruvida de péstdenden som religionen eller snarare religio-
nerna kom med var sanna eller falska. En av dem som byggde pa denna
uppfattning var den tyske teologen och filosofen Friedrich Schleier-
macher som var en av de ledande strategerna vid utformningen av det
nya Berlinuniversitetet. I det nya religionsvetenskapliga program som
utformades med ledning av Schleiermachers idéer handlar det om att
beskriva ’religioner’ (Girmalm 2006). Beskrivningen forutsétter objek-
tifiering, om man s& vill ’beforskning’ (Almén 2004, 161). Denna
forestillning om objektiv kunskapsinhdmtning pa religionens omrade
utgér basen for det religionsvetenskapliga arvet, och for reli-
gionskunskapen i skolvédsendet i Sverige.

Det religionsvetenskapliga arvets sammansittning

De forestéllningar som religionsvetenskapen utgar ifrén ar de som kéin-
netecknar 1800-talets nya universitetstinkande i Tyskland, s.k. Reli-
gionswissenschaft. Den objektiva religionsvetenskapen kunde utifran
sina vetenskapliga kriterier ge en bild av religionerna som var mer
objektiv dn den bild som férmedlades av de troende sjdlva.

P& denna grund uppkom ett antal bindestrecksvetenskaper med reli-
gion som objekt. Bindestrecksvetenskaper ar sddana som kombinerar tva
karakteristika och ddrmed utgor en avgrinsning av ett specifikt omrade
och ett speciellt perspektiv. ”Juridik” &r t.ex. ett vetenskapligt omrade
utan bindestreck, medan “forvaltningsjuridik” dr en bindestrecksveten-
skap.
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Inom religionsvetenskapen utvecklades dessa bindestrecksvetenska-

per redan fran mitten av 1800-talet. Som nya och sjilvstdndiga veten-
skapliga discipliner har de dock i synnerhet véxt till sig i samband med
den valdsamma expansion av den hogre utbildningen som fo6ljde i andra
varldskrigets spar. Av discipliner som uppnatt nagot slags officiell
stdllning inom svenska ldrosédten kan man ndmna foljande:
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Religions-historien har traditionellt sysslat med sakallat frimmande
religidsa traditioner med viss betoning pa vikten av att behdrska de
religiosa traditionernas grundsprak. Under senare ar har religionshis-
torien fatt 6kad betydelse — och akademisk tyngd — genom att mdng-
kultur (ett begrepp som har manga berdringspunkter med mangfald
vad betréffar religion) blivit en betydelsefull nyckelterm i svensk
offentlig debatt.

Religions-psykologin ar historiskt sett en dotterdisciplin till
religionshistorien, men har under inflytande av allmin psykologi
kommit att fa en tydligare nutida och empirisk inriktning. Tack vare
sin koppling till den praktisk-teologiska sjdlavardsutbildningen har
disciplinen uppnatt en viss akademisk stéllning. Prognosen for
disciplinen i akademin” dr dock inte positiv.

Religions-sociologin introduceras som projekt i svensk universitets-
véarld redan pa 1930-talet, men som faktisk disciplin konstitueras den
forst pa 1970-talet. Den kan ses som en dotterdisciplin till kyrko-
historia, men en lika viktig influens kommer frén det sociologiska
arbetet med religion och religiost engagemang. Gustafsson (2005)
beskriver disciplinens insteg i svensk akademisk miljo.
Religions-pedagogiken uppnér erkénnande i akademisk milj6 under
1970-talet. Behovet av analys av sévil skolans undervisning i reli-
gionskunskap som kateketik och annan undervisning i kyrkosam-
manhang utgdr motivationen for dmnets etablering. Etableringen
forblir dock kort och uppdraget att analysera skolans religionskun-
skapsundervisning dvergar till de seminarier for ldrarutbildning som
frén sent 1990-tal i stort antal inordnades under universitet och hog-
skolor. Har borjar emellertid beteckningen religionsdidaktik ersétta
beteckningen religionspedagogik.

Religions-etnologin uppnar inte samma etableringsniva som de ovan
ndmnda bindestrecksvetenskaperna. Den uppkommer som en specia-
lisering inom etnologin, pa ett séitt som kan paminna om religions-
sociologins etablering som en sociologisk specialitet.



For alla giller att det arv som forts dver fran modervetenskaperna till de
nyare religionsvetenskaperna dels handlar om en uppsittning metoder,
dels en uppséttning grundlidggande teoretiska premisser och forhall-
ningssitt. Huruvida det ar rimligt att sdga att det utvecklats specifika
teoretiska fragestéllningar inom bindestrecksvetenskaperna &r snarast
en bedomningsfraga; i huvudsak skulle nog — i en oavbruten trend av
dmnesspecialisering — en bindestrecks-religionsvetare vilkomnas till-
baka i det allmdnna omradet. Det dr ocksa rimligt att notera att binde-
strecksvetenskapernas akademiska etablering i mycket stor utstrackning
dr en foljd av rddande konstellationer, utbildningsbehov och andra
maktfaktorer vid universitet och hogskolor.

Ytterligare en grupp underavdelningar av religionsvetenskap, en grupp
som man skulle kunna kalla avteologifierade discipliner, har gjort sig
gillande, framst i Sverige, sedan 1960-talet, och i ndgon man som f6ljd
av Hedenius-striden vid Uppsala universitet. Ingemar Hedenius, profes-
sor i praktisk filosofi 1947—73, satte i slutet av 1940-talet igang en debatt
om huruvida teologi kunde bedrivas vid ett universitet med de veten-
skapliga kriterier som enligt hans uppfattning préglade détidens syste-
matiska teologi. Hedenius-striden har beskrivits av andra (se t.ex.
Lundborg 2002) och berors dérfor inte hir. For att géra en 14ng historia
kort kan man séga att ett av resultaten av hans insats var framvéxten av tva
religionsvetenskapliga discipliner som inte soker sin legitimitet inom en
kristen teologisk ram (som tidigare dogmatik och teologisk etik hade
gjort) utan inom en allmén filosofisk tradition, nu under namnen ’tros-
och livsaskddningsvetenskap” och ”etik”. Dessa avteologifierade
discipliner kom att stadfdstas av statliga utredningar under 1970-talet
och dr nu vél inarbetade i Sverige. Att en viss fordndring ifrdga om
discipliners bendmning haller pé att utvecklas &r ett tecken som tyder pa
att de avteologifierade disciplinerna utgjort en parentes. Vad som i sin
tur ligger bakom sddana namnbyten kommer inte heller att berdras hér.

En rad specialdiscipliner inom ramen for det teologiska studiet sags i
Hedenius-stridens efterfoljd inte vara i behov av revidering. De historiska
och de sprakvetenskapliga &mnena kunde i kraft av sin metodik forklaras
vara ett slags underavdelningar under historiedmnet eller filologin.

Religionsvetenskap

Bruket att anvidnda beteckningen religionsvetenskap” om alla dessa
former av studium av religion har vunnit insteg i Sverige tdmligen sent,
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i grova drag parallellt med universitets- och hdgskolevisendets expan-
sion under efterkrigstiden, vilket tidsméssigt sammanfaller med avteo-
logifieringen av dogmatiken och den teologiska etiken. Under en langre
period har den samlande beteckningen “religionsvetenskap” anvénts
som substitut for ’teologi” och det dr karakteristiskt att de institutioner,
avdelningar eller enheter for studier om religion som fran 1900-talet
och framét inrdttats vid statliga universitet och hogskolor getts beteck-
ningar med “religionsvetenskap”, inte “teologi”. Ocksé héir kan man
emellertid fraga sig om denna nomenklaturtendens utgér en parentes.
Beteckningen teologi” har ater borjat dyka upp som namn pé institu-
tioner, avdelningar och enheter vid statliga universitet och hdgskolor.

Teoretiskt arv och metodarv

Med ett s& sammansatt arv dr det givet att religionsvetenskapen ocksé
hyser en mangfald av teoretiska och metodiska infallsvinklar. Det lig-
ger inte inom ramen for denna framstillning att forsdka ge en 6verblick
over denna mangfald. Att mangfalden har betydelse for religionsveten-
skapens mojligheter och framtidsutsikter &r emellertid givet. P4 1990-
talet diskuterades vid University of California Santa Barbara vad reli-
gionsvetare skulle vara bra for. En av den yrkeskategorins positiva
sidor beskrevs da som en i akademiska sammanhang sillsynt bredd. En
religionsvetare — sade man — har mdjlighet att forkroppsliga det univer-
sitetsideal om en dppen och fri debatt om i bokstavlig mening allt mel-
lan himmel och jord som annars riskerar komma bort i den akademiska
specialiseringens ensamceller. En religionsvetare har mdjlighet att ta
fram och problematisera sddant som universitetet som organism beho-
ver diskutera och reda ut, eftersom religionsvetaren har en unik bredd i
sin bakgrund och kompetens. Vem skulle béttre 4n den idealtypiska
religionsvetaren kunna anordna gemensam universitetsdebatt om forsk-
ningsetik? Eller en seminarieserie Oppen for allmdnheten om migration
och integration?

Den patagliga bredden i det religionsvetenskapliga studiet och
forskningen ger ett antal parametrar for den mojliga framtida utveck-
lingen. Givet dessa parametrar och denna historik, hur ser religions-
vetenskapens framtidsmdjligheter ut?
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Mojligheterna

For var och en av de olika deldisciplinerna som berdrts ovan giller att
det finns uppgifter inom varje omrade, som foresprakarna for dem anser
vara angeldgna och som dérfor — enligt dessa foretrddares uppfattning —
bor foras vidare i kommande forskningsinsatser. Sddana inomveten-
skapliga malséttningar kan ibland — men ganska sillan — sammanfalla
med forvantningar som utifran riktas mot disciplinerna. Det dr emeller-
tid inte orimligt att forsoka avlyssna de forvintningar pd forskningen
som riktas mot forskningen frén samhéllet, dels statsmakten som har att
administrera de medel som riksdagen allokerat till forskning, dels den
allménhet som later sig representeras av riksdag och regering.

Om man betdnker de senaste arens forskningspropositioner och
begrundar budskapet i dem, sa kommer man till resultatet att forskning-
ens raison d’étre ér att medverka till att skapa hallbar utveckling, eller
om sé vill en béttre vérld. Regeringens forskningsproposition 2005 har
titeln Forskning for ett bdttre liv och séger inledningsvis:

Forskningen bidrar till utveckling och fornyelse, starker tillvaxten, 6kar
forstaelsen och samspelet med ménniskor i andra ldnder och forbattrar
medborgarnas mdjligheter att leva ett gott liv (s. 7).

Global konkurrens om begrinsade tillgédngar, internationell migration,

globalisering, behov av underhall och utveckling av vélfard ingar i det

uppdrag som forskningen forvéntas ta pa sig. P4 varje forskningsslag

riktas specifika forvantningar:

e pa teknikvetenskaperna: skapa ett rikare Sverige,

e pa naturvetenskaperna: skapa en renare vérld varav forstds Sverige
ar en del,

e pa hilsovetenskaperna: skapa en friskare manniska och vérld, och

e pa samhillsvetenskaperna: skapa en socialt héllbarare vérld.

Vilka forvéantningar riktas dd mot den grupp av humanistiska vetenska-
per i vilken religionsvetenskapen ingér. Just forskningspropositionen
2005 ar faordig pa den punkten. Mot den bakgrunden &r det desto rim-
ligare att anta den generella forskningsuppgiften sdésom humanioras
uppgift. Man kan salunda sédga att religionsvetenskapen (tillsammans
med annan humanistisk vetenskap) arbetar for att bidra till att skapa en
battre varld.
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Helhetsperspektivet som vagrar att do

Det dr hog svansforing att hdvda att ens forskning kan bidra till en
battre virld, och det dr relativt sdllsynt att se positiva formuleringar av
det mélet. Negativa formuleringar forekommer déremot, oftast i formen
”glom inte bort humaniora, nir ovriga forskningsslag forses med anslag
och forskningsmdjligheter, eftersom det finns en risk att nagot tappas
bort, om resurser ensidigt allokeras till exempelvis teknik och naturve-
tenskap”. Icke desto mindre ar det rimligt att forsoka identifiera exem-
pel pa att humaniora inklusive religionsvetenskap kan ge ett saddant
bidrag. Alltsa: pa vilka sitt och péd vilka omraden kan religionsveten-
skaplig forskning bidra till en bdttre virld?

Det finns en svérighet och en mojlighet i det faktum att religions-
vetenskapens dmne, religionen, undflyr de flesta definitionsforsok. Man
kan inte séga att det d&nnu efter mer &dn 150 ars religionsvetenskap finns
konsensus om hur fenomenet religion kan och bor definieras. I motsétt-
ning till detta faktum stér att de flesta — inklusive forskarna — séllan har
nagra problem att identifiera religionen nér de ser den.

Detta ndgot — som de flesta létt identifierar — relaterar sig till de
flesta av de livsomraden och levnadsaspekter som kan gora livet till ett
helvete for folk, men ocksa till lycksalighetens 6. Religion relaterar sig
till sociala skillnader, till ekonomi, till etnicitet, kultur, politik, etik,
moral, geografi och en hel del andra identifierbara aspekter av ménni-
skolivet och samhillslivet. Overallt tycks religionen ha ett finger med i
spelet. Overallt finns det kopplingar mellan religion och olika andra
livsomraden och levnadsaspekter. Som exempel kan foljande anvindas.

Den internationella migrationen under det senaste kvartseklet har lett
till att Sveriges levnadsmiljoer har fatt ett 6kat inslag av sddana ménni-
skor som inte haft samma uppvéaxt och villkor som flergenerations-
svenskarna. Blandningen av nationaliteter, etniciteter och kulturella
bakgrunder har 6kat markant, och sannolikheten for att min granne —
eller jag sjalv — dr immigrant har dkat avsevért. I sddana situationer kan
religioner och religiésa organisationer fungera som sammanhéllande
kraft for disparata ménniskor och heterogena grupper. Religioner och
religidsa organisationer kan ocksd fungera som sarskiljande kraft for
homogena individer och grupper. Dessa bada sociala karakteristika, (a)
individers och gruppers grad av social sammanhéllning och (b) religio-
ners och religidsa organisationers sérskiljande eller sammanhallande
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funktion kan placeras i en egenskapsrymd av det slag som visas i figur
1.

Religionens sociala funktion

Haéller ihop Neutral | Skiljer &t
homogena ! 2 3
& folkkyrklig sekt
Individer och
sociala grup- |blandade 4 5 6
per som ar ...
7
heterogena immigrantkyrklig 8 ?

Figur 1. Klassifikation enligt social sammanhéllning och grad av sammanhéll-
ning.

I ruta 11 figur 1 finner man en funktion som man kan karakterisera som
folkkyrklig, nimligen en organisation av den typ som Svenska kyrkan
utgor. Denna kyrka har haft som historisk uppgift haft att (predika ordet
och utge sakramenten pa ett sddant satt att individer leds till Kristus och
...) underlétta for den unikt homogena svenska befolkningen att hallas
ihop kring forestillningen om folkets och nationens enhet.

I ruta 7 i figur 1 finner man en funktion som med en tentativ term
kan kallas immigrantkyrklig, det vill sdga en organisation som ser det
som sin uppgift att hdlla ihop heterogena sociala grupper, pa det sétt
som Katolska kyrkan i Sverige exemplifierar.

I ruta 3 i figur 1 har beteckningen sekt placerats. I den kombinatio-
nen ar religionens eller den religidsa organisationens funktion att tyd-
liggéra grinser mellan ménniskor som tillhor samma homogena
befolkningsgrupp. Att denna klassifikation dr en annan &n den som har
sitt ursprung i Max Webers (1921) och Ernst Troeltschs (1912) typolo-
gier dr uppenbart. Samtidigt delar den hér antydda typologin en viktig
egenskap med Webers och Troeltschs typologier, ndmligen att tydlig-
gora grianser mellan olika grupper av ménniskor.

Ocksé for de 6vriga rutorna skulle man kunna hitta nutida eller histo-
riska exempel pa religioner eller religiosa organisationer som kombine-
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rar sin funktion i dverensstimmelse med den typ av social grupp inom
vilken religionen &r verksam.

En klassifikationsmodell av det antydda slaget dr som isolerad fore-
teelse ett klent forskningsresultat. Om den inte anvénds for nagot syfte
forblir den i stort sett ointressant. Daremot kan man se den som ett red-
skap 1 studiet av religios mangfald. Den tillhandahaller en teoretisk ram
kring studiet av grupper, homogena, blandade eller heterogena och
anger olika mojligheter for funktionen hos gruppernas religidsa organi-
sationer, det vill sdga analyser som startar i mangfaldssituationen och
avldser resultat pad den andra variabeln, religionernas eller de religiosa
organisationernas funktioner. En studie av en grupp som uppfattar sig
som homogen och som aktivt vinder sig till Svenska kyrkan for
bekriftelse 1 sin homogenitet kan exemplifiera den typen av studier (se
Lipponen 2004).

Klassifikationsmodellen kan emellertid ocksd anvidndas for studiet
av religioners eller religiosa organisationers funktioner i olika befolk-
ningsgrupper. Med utgéngspunkt fran religidsa organisationers strate-
gier kan dessa strategiers effekt pa olika befolkningsgrupper avlésas.

I badda dessa analyser Oppnar det religionsvetenskapliga studiet en
mojlighet att bredda vetandet kring det intrikata samspelet mellan sam-
hille, personlig religiositet och religion eller religids organisation.

Det ar kdnnetecknande for religionsvetenskapen och dess mojlighe-
ter att &mnet hallit sig brett. Bredden i de &mnen som religionsvetare
studerat och studerar dr s pass stor att det dr tveksamt om nagon
enstaka person behdrskar eller ens kénner till hela féltet. Darvidlag
paminner &mnet om rad andra &mnen. Det dr formodligen ocksd omoj-
ligt for en statsvetare att kénna till allt som sker inom det statsveten-
skapliga omrédet.

Detta &r en problematik som har att gora dels med utbildningen dels
med forskningen. Utbildningen har krav pa sig att vara nyttig for nagon
i vederborandes kommande yrkesutdvning, utbildningen syftar till
anstéllbarhet och dérfor maste en stor del av bredden finnas med i
utbildningen. Det ska finnas utrymme for specialisering, men mot bak-
grund av en viss kunskap om bredden.

Forskningen kinnetecknas diaremot av att specialisering dr nodvén-
dig. Eftersom forskning ar framtagande av ny kunskap méste forskaren
leta djupare &n i allménkunskapen. Didrmed sker ett insndvande av
fokus, och det &r i denna insndvade fokus som det dr mgjligt att utvinna
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ny kunskap. Att det ocksé avilar forskaren att aterfora sina specialist-
kunskaper till allmdnomradet och allminheten ar — principiellt sett — en
garant for att den nya kunskapen landar i den breda allménkunskapen.

Metod

Négon egen religionsvetenskaplig metod ges inte. I kraft av sin bredd &r
merparten av kénda vetenskapliga metoder aktuella for religionsveten-
skapligt bruk. Filologin behdvs for att studenten och forskaren ska
kunna sétta sig in de sprakliga virldar som olika religiosa traditioner
finns i och sitter sin priagel pa. Historiska metoder behdvs for att hon
diakront ska kunna belysa relationen mellan politik och religion. Filo-
sofiskt tinkesétt och filosofiska resonemangsmodeller behovs for att
hon ska kunna beskriva och systematisera religidsa tankesystem. Bete-
ende- och samhidllsvetenskapliga metoder behovs for att hon ska kunna
beskriva och forsta religios inspiration och dess betydelse for individu-
ellt beteende och samhéllsorganisation. Att det till och med kan beho-
vas naturvetenskapliga metoder visar sig da och da, till exempel om
studenten och forskaren behdver datera historiska eller arkeologiska
fynd.

Kriterier

Beskrivningen av méjligheterna och metoderna har hittills inte lamnat
mycket utrymme for hur man kan vélja forskningsomraden, utan det
mesta tycks kunna studeras. S& forhéller det sig pé ett generellt plan. I
praktiken far man dock se i vitdgat att de praktiska mdojligheterna pa ett
litet forskningsstélle som till exempel Hogskolan i Gévle dr mer
begrinsade. Aven om det mot bakgrund av generella vetenskapliga
kriterier inte moéter nagra hinder att studera lestadianer och lestadi-
anska rorelser 1 Canada talar mycket for att det &r mer rimligt att forska
om laestadianer och laestadianska rorelser i Sverige, Norge och Finland.
Trots att man med stod i generella vetenskapliga normer kan syssla med
Melanchton-studenten, sedermera Skarabiskopen Erik Falcks pedago-
giska grundsyn enligt hans skrift ”Een kort vndervijsning” fran 1558, &r
det mahédnda ur didaktisk och religionsvetenskaplig synvinkel béttre att
syssla med pedagogisk grundsyn i modernare katekeser.
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Med dessa Overvdganden aktualiseras frdgan om pé vilka grunder
som forskaren eller den forskarstuderande kan vélja omraden for reli-
gionsvetenskaplig forskning. Underlag for framhallandet av just dessa
grunder ar svart att redovisa; dels handlar det om den erfarenhet som
uppkommer under lingre tids arbete med och i forskning, dels ar det
fragan om sddant som utkristalliserat sig genom beredningsarbete i
forskningsrddssammanhang. Fragan blir alltsa: vilka kriterier kan
anvéndas for att beddma om religionsvetenskaplig forskning medverkar
till att — tillsammans med andra typer av humanistisk forskning — skapa
en bittre virld. De valda kriterierna ar fyra stycken: (a) forskningsbar-
het, (b) kvalitet i arbetet, (c) forankring, och (d) inspirationskraft.

(a) Ett forskningsomrade bor vara mdjligt att bedriva forskning
kring. Det méste finnas ett material som gér studera alternativt mojlig-
het att arbeta fram ett forskningsmaterial. Helst skall detta forsknings-
material ge mojlighet till saval deskription som forstaelse och forklar-
ing, men detta Onskemal &r det i praktiken sdllan mojligt att
tillfredsstilla.

(b) Ett omrade bor 1dmna mojlighet att bedriva hogkvalitativ forsk-
ning. Det &r ett kriterium som ligger néra det foregéende kriteriet. Ett
omrade som endast ldmnat begrinsade mojligheter for forskaren att
utova sitt hantverk ar diskvalificerat enligt denna kriterielista.

(c) Ett omrade &r vért att bedriva forskning kring om det har en for-
ankring hos dem som &r avndmare av forskningen, det vill séga fors-
karkollektivet och allménheten. Forskarkollektivet dr i allminhet den
minst kritiska av dessa bada avndmargrupper, medan didremot allmén-
heten kan visa sig vara svarovertygad. Ett sétt att intressera allmidnheten
kan vara att arbeta med ett omrade som berdr det lokala eller regionala
forflutna eller nuvarande verklighet, ett annat att vilja ett forsknings-
omrade som upptar méngas uppmarksamhet.

(d) Ett omréde dr vért att bedriva forskning kring om de forvéntade
resultaten bade talar till de allra ndrmaste kollegerna och till kolleger i
andra specialomraden, det vill sdga om forskningen &r inspirerande.
Forskning om nyanser i det religidsa spraket md vara vetenskapligt
legitima pa ett allméint plan, men om denna forskning dessutom férmér
att kommunicera med och inspirera forskning pa andra omraden én det
religiosa spraket dr anledningen att arbeta med sddan forskning sa
mycket storre.
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Avslutning

En modern teoribildning inom bindestrecksdisciplinen religionssocio-
logi kallas utbudsteori. Enligt den teorin finns det en positiv relation
mellan & ena sidan utbudet av gudstjinster och annan religios verksam-
het och & andra sidan deltagandet i sddan aktivitet. Ju stérre utbud,
desto storre deltagande.

Vid ett stort antal av Sveriges hogskolor och universitet kan man ta
examen i religionsvetenskap. Det har hojts roster om att det skulle vara
mest rimligt att ldgga lock pa detta utbud eftersom det kan antas att
behovet av religionsvetare bor vara begrinsat. Efter att ha arbetat fem
ar vid en religionsvetenskaplig institution med stédndigt 6kande student-
siffror ligger det néra till hands att forestélla sig att det finns en parallell
till utbudsteorin pa utbildningssidan: ju stérre utbud av religionsveten-
skaplig utbildning, desto storre sokning. Det intresse for religion som
studenterna visar &r en indikation, dels pa arvet, eftersom intresset
kommer nagonstans ifran, dels p& mdjligheterna for studiet. Religions-
vetenskapen tycks — trots en rad konflikter — hjélpa studenter och andra
att béttre forstd sin virld och dédrmed — kanske — ocksa bidra till att
skapa en biittre vdirld.
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Processutvardering som didaktiskt
instrument

FEBE OREST

Jag har under ett antal ar undervisat i Jungiansk psykologi. Upplagget
ar baserat pa syfte och innehéll i kursplanen' dir varje delmoment fore-
gas av en foreldsning. Jag har varit den enda ldraren under momentet
och jag har strivat efter att vara personlig i kontakten med studenterna.

De kurser som jag undervisar i gér pa distans, ar halvfartskurser och
siands via telebild. Vissa studenter deltar fran en telebildstudio, andra
finns fysiskt ndrvarande i samma studio som jag och dessutom finns det
studenter som sitter i sina hem dér de foljer foreldsningarna och diskus-
sionerna via nitet. De sistndmnda ser foreldsningen i efterhand och de
har krav pa sig att kommentera foreldsningarna via e-post.

Studenterna skall skriva inldimningsuppgifter, bade individuellt och i
grupp. Dessa ar formulerade som ramar sprungna ur innehallet. De ar
dven examinatoriska. Studenterna skall dven striva efter att diskutera
texterna i kurslitteraturen med varandra i grupp, muntligt och/eller vir-
tuellt.

Idéer bakom den didaktiska strukturen

Tanken bakom inlimningsuppgifterna &r att studenterna skall ldsa
kurslitteraturen, diskutera den med andra och dérefter ldmna in den
skriftligt. Det teoretiska materialet skall hirledas till litteraturen i form
av citat och/eller referat. Darefter skall studenterna reflektera over tex-
ten och gora en egen tolkning som de kan hérleda till egen eller andras
erfarenhet. Att ldsa och reflektera, att dérefter diskutera den egna for-
stdelsen med andra, for att slutligen komma fram till en bearbetad
reflektion av det teoretiska materialet.

' Kursplanen och litteraturlista finns pa: www.hig.se/hs-inst/relig/kursplaner/0506/
Jungiansk%20psy%20A%2020%20p_SJPO1A_VO06.pdf
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Samtliga uppgifter kommenteras av mig och skickas tillbaka till
studenten. Jag forsoker dven att vara personlig i kommentarerna efter-
som jag anser att en god relation ar viktig for studenterna.

Utvéardering

For mig som undervisande larare dr det viktigt att veta vad, hur och
varfor studenterna har tillgodogjort sig det teoretiska innehallet i kur-
serna och om det skett ndgon ytterligare utveckling genom studierna.
Dérfor har jag stravat efter att anvinda mig av en processutvérdering
dér studenterna sjdlva beskriver sin egen utveckling. I dessa utvirde-
ringar har studenterna skrivit om sin kunskapsutvecklingsprocess och
berattar om vad, hur och varfor de har utvecklats. Det som varit mest
framtrddande har varit deras personliga utveckling, att momentet varit
bade arbetsamt, krdivande men mycket inspirerande. Manga har i text
berittat att studierna har fungerat pa en niva som kan jimforas med ett
terapeutiskt sammanhang samtidigt som de utvecklat en teoretisk kun-
skap.

Utvirderingens formulering:

Detta moment &r en introduktion till religionspsykologin och jungiansk

psykologi.

e Ta fram kursplanen och 1ds syfte och innehéll!

e GOr en utvirdering av momentet i relation till syfte och innehall.
Beritta i text och med egna ord om din kunskapsutveckling!

e Du skall skriva om huruvida du har inférskaffat dig grundldggande
teoretiska kunskaper i religionspsykologi och jungiansk psykologi
eller inte.

e Beskriv din kunskapsutvecklingsprocess och gor en beddmning av
din egen studieinsats i form av timmar, funderingar och tankar hos
dig och som har sin grund i kursen, om diskussioner med andra och
foreldsningarnas betydelse.

e Anvind dina inldmningsuppgifter och jamfor dessa med syfte och
innehéll som hjidlpmedel for utvirderingen.
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Didaktiska syften med utvarderingen

Utvidrderingen &r viktig for mig som didaktiker eftersom den kan
bekrifta om studenterna uppnétt kursens syfte och innehéll. For stu-
denterna bedomer jag den som viktig eftersom de far beskriva vad de
har lart sig, hur och varfor samt att de far reflektera 6ver de egna insat-
sernas betydelse. Den fungerar som ett instrument for den egna bedom-
ningen dir de kan se hur de har utvecklats pa bade emotionell och kog-
nitiv niva.

I den senaste utvarderingen har studenterna lést sina kommenterade
inlamningsuppgifter och genom detta har de gjort en mer omfattande
bedomning av sin egen utveckling i forhallande till tidigare utvérde-
ringar. Det som tillkommit dr beskrivningar av hur deras skrivande har
utvecklats. Nér de har last sina inldmningsuppgifter och jaimfort dessa
med syftet, har de lyft fram sina akademiska framsteg, att de lart sig att
alltmer behérska skivandet och visentligheten av att hanvisa till texten
genom citat och referat.

Studenterna léste sina uppgifter igen och de gjorde en beddmning av
sin egen kognitiva utveckling och sin egen insats. De beskrev och
besvarade fragan vad de har gjort. Nér de beskrev svarigheter med tex-
terna beskrev de hur de gick vidare. De beskrev dven hur de hade
paverkats av litteraturen samt vad som hade hdnt med dem rent
personlighetsméssigt under moment. Vissa hade besvarat frdgan varfor
utforligt och i andra texter framtrader svaret efter en tolkning av texten.

Det som visat sig i utvirderingarna &r att studenterna har utvecklats
pa manga omraden under momentet. De har utvecklat teoretisk kunskap
i &mnet och pabdrjat en inldrningsprocess i ett nytt sitt att skriva och de
har paborjat en personlig utvecklingsprocess pa en djupare psykologisk
niva. De akademiska studierna pa en relativt hog akademisk nivé, inom
dmnet Jungiansk psykologi och i religionspsykologi har bidragit med en
personlig utveckling som en konsekvens av d&mnets karaktér, innehall
och hur texterna har bearbetats. Studenternas intresse av egen utveck-
ling har varit tydlig hos manga och vissa har sokt kursen med huvud-
syftet att ldra kdnna sig sjélv.

Vissa studenter hade ett kognitivt syfte med kursen och de har
beskrivit att de genom kursen ocksé fick lara kénna sig sjdlva och har
paborjat en psykologisk utvecklingsprocess.

Jag beskriver den teoretiska, praktiska och personliga utvecklingen
hos nagra studenter genom citat och referat fran nagra utvirderingar.
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Citaten och referaten tolkas dérefter av mig. Alla citat och referat ar
avidentifierade.

Innan jag redovisar den personliga utvecklingen hos ett antal stu-
denter skall jag kort beskriva vad en missndjd student skrev. Hon hade
inte lart sig s& mycket. Personen saknade vigledning, struktur och
styrning av ldsandet. Personen skrev att hon har ként stor forvirring nir
det géller kunskapsmomentet och dver vad jag forvintat mig att hon
skall kunna. Tankar fran den gamla skolan "har jag presterat rétt nu”
ror sig i mitt huvud skrev hon. Personen skrev senare att hon har lart sig
det teoretiska i1 varje delmoment, men tror sig ha svart att uttrycka sig
spontant. Ett problem i sammanhanget dr att hon f6ljde kursen pé
distans och jag var hennes enda kontakt. I de dvriga utvdrderingarna har
det framkommit att studenterna har haft diskussionspartner och detta
kan vara en forutsittning for kunskapsutvecklingen.

Teoretisk, praktisk och personlig utveckling

Den teoretiska, praktiska och personliga utvecklingen hos studenterna
ar beskrivna i samtliga utvirderingar. Jag kommer att anvdnda nagra
citat for att redovisa detta. Det finns flera studenter som beréttat om hur
de har utvecklat sitt skrivande genom kursen.

Min kunskapsutvecklingsprocess under dessa veckor i detta moment
har jag upplevt som mycket god. Jag har ju fatt bérja fran grunden vad
det géller allt. Fran att lara mig detaljer kring de korrekta reglerna for
att skriva en uppsats till att ldra kdnna Jung vid mer 4n bara hans namn.
Jag har upplevt det som att jag har uppfyllt malet att behdrska dessa
grunder. ..//.. Vad det giller métet med Carl Gustav Jung och introduk-
tionen av jungiansk psykologi sa har det varit en stor, mycket givande
upplevelse. Jag har inte haft tillgang till all men dndock en stor del av
momentets kurslitteratur som jag sallat bland, och som jag utan nigra
storre problem kunnat tillgodogora mig.

Citatet kommer fran en student som aldrig tidigare studerat pa hogsko-
leniva. I hennes utvdrdering tydliggors hennes utveckling pa flera
omraden. Fran att ldra sig skriva pa en akademisk niva, lira sig att
sovra i litteraturen till att bli nyfiken pa att ldsa ytterligare kurser i
framtiden. Hon uppfattar att hon har l4rt kénna en person och hans teo-
rier, att hon har skapat en relation till en annan som har inspirerat henne
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att studera vidare. Studenten har uttryckt att hon har blivit mycket
intresserad av att ldsa vidare pa Hogskolan i Gévle och framforallt i
religionsvetenskap.

En annan student bedémde sin utveckling enligt foljande:

De grundlidggande teorierna och begreppen i religionspsykologi och
jungiansk psykologi tycker jag att jag har inférskaffat mig s& for min
del har syftet av kursen blivit uppnatt. Begreppen och teorierna &r lite
svara men valdigt intressanta. Sarskilt den jungianska individuations-
processen och arketyperna Personan, Skuggan, Animus/Anima, Sjélvet
intresserar mig och jag tror att jag kommer att 14sa dven mer om dem i
framtiden.

Studenten beddmer att hon uppnatt syftet, att teorierna &r lite svara men
intressanta. Det dr framforallt individuationsprocessen och arketypteo-
rin hon lyfter fram. Dessa begrepp har de flesta studenterna hinvisat till
ndr de beskrivit vad som varit intressant. Nér de har skrivit om arkety-
perna i sina inldmningsuppgifter, har de oftast hdnvisat till sig sjdlva,
hur de har forstatt andra och relaterat till bade sin privata och kollektiva
omgivning.

Genom den Jungianska psykologin uppfattar manga studenter att de
skapar en relation till och kénner samhdrighet med Jung. De kénner
igen sig sjdlva och forstar sig sjdlva i ett nytt perspektiv. Detta finns
beskrivet i de flesta utvirderingarna och exemplifieras av féljande:

... borjade lasa Jungs sjélvbiografi sd kidnde jag en sdn samhorighet.
Uttryck och begrepp, och tankar kring upplevelser som jag kidnde igen
hos mig sjdlv. Det var véldigt intressant, och det har skapat en ganska
avslappnad kénsla infor grundforstdelsen av tankarna i teorierna och
begreppen i kurslitteraturens redovisningar och tolkningar. Jag har
under momentets gang ockséd sokt extra litteratur utanfor kursens litte-
raturforslag som jag tyckt varit bra och till stor hjélp inom vissa omra-
den som t. ex kapitlet om typologin dér jag upplevde att jag gérna ville
ha @nnu mer fokuserade beskrivningar, och fler forfattares tolkningar.

Att mota Jungs syn pa vérlden dr en resa som inte ar helt enkel och det
gor det hela rasande spannande och manar till egen reflektion och
tanke. Eftersom jag samtidigt l4ser en kurs i vanlig psykologi” gor jag
osokt (aterigen) jamforelser mellan de olika perspektiven att betrakta
ménniskan pé, och jag far erkénna att vetenskapen fatt stryka pa foten.
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Kurslitteraturen och teorierna har skapat ytterligare nyfikenhet hos
studenterna och de strévar efter att forstad samt att ta reda pa hur andra
har forstatt. Litteraturen och hur studenterna hanterar den, leder till
ytterligare studier. Den kurslitteratur som anvénds under momentet ar
urkunder oOversatta till svenska eller engelska. Dessutom ldser de
sekundarlitteratur, dvs. andras tolkningar av Jungs teorier.

... tack vare denna kurs har jag borjat fundera i mitt eget liv, samt mina
drommar: hurdan dr min Persona eller min Skugga och hurdana &r méin
vilka jag blir kér i — representerar de kanske mitt Animus osv. Denna
kurs har redan nu utvidgat min sjalvkédnnedom och dkat viljan att ldra
om mig sjdlv, men ocksd om andra minniskor och deras forhallanden
mellan varandra och mellan mig och dem.

For den hér personen har kursen paverkat henne mycket starkt. I utvir-
deringen beskriver hon hur hon har utvecklats pd den personliga nivan.

Hur hon har bdrjat ta tag i sina svérigheter och hur hon har hanterat
konflikter.

Det har varit och ar oerhort givande att 1dsa denna kurs, foreldsningarna
har varit mycket intressanta att folja. Jag gillar diskussioner och har
saknat mojligheten att delta aktivt men har istéllet dragit in méanniskor i
min ndrhet i mina funderingar. Dock blir detta ju aldrig lika till-
fredsstéllande av forstaeliga skdl. Men samtidigt far jag alltid nagot nytt
att tinka pd omkring hur relevanta Jungs begrepp ér, varfor innehéllet
ser ut som de gor osv. Det jag berittar ifrdgasitts och jag far tinka till
extra mycket.

Det framgér av texten att det dr nddvandigt att ha en samtalspartner, for
att tillgodogora sig kunskap. Det teoretiska innehdllet krdver en
diskussionspartner och den hér studenten har skapat sig detta i sitt pri-
vata sammanhang. Hon har dven blivit ifragasatt av personer i sin egen
omgivning och detta har sporrat henne till ytterligare tankeverksamhet
och ytterligare argumentation.

En student avslutar sin utviardering med foljande rader:

Allt som allt kan man séga, att det hér blev s& mycket mer dn jag hade
tankt mig. Jag var instélld p& en ldroprocess, men blev pldtsligt indra-
gen i en utvecklingsprocess! Tack for det, det hér &r det bista som hént
mig pa lénge!
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Det dr dmnets karaktdr som ligger till grund for den personliga utveck-
lingen och dessutom tror jag att det dr vésentligt att bemdta studenterna
pa en personlig niva p.g.a. dmnets karaktir. Det teoretiska innehallet
vacker upp minnen och kinslor som behover bearbetas. Vi projicerar in
oss sjdlva i texterna och fOrstar oss sjdlva genom teorierna. Darfor &r
det visentligt att mdta studenten pa den personliga nivéan, utan att fun-
gera som en terapeut.

Manga studenter lyfter fram den jungianska projektionsteorin och
skuggarketypen, att den har hjélpt dem att forstd relationer pa ett nytt
satt:

.. speciellt intressanta var att vi projicerar det onda pa andra det som
finns i varan egen skugga som vi inte vill kénnas vid. Och att det &r just
skuggan vi behdver borja jobba med for att utvecklas som individer. Jag
har fatt ett helt annat tankesétt idag nér folk har sina fordomar mot vissa
personer och det ar intressant.

Skuggarketypen har engagerat de flesta studenterna. Den forefaller vara
den arketyp som det ar lattast att forsta for studenterna. Skuggan &r det
vi projicerar pa andra av samma kon, men fornekar hos oss sjdlva. Att
lasa om skuggan sétter igdng processer som engagerar de flesta och
skapar en ny sjédlvforstaelse hos den intresserade.

De flesta studenterna bedoémer att inldmningsuppgifterna har funge-
rat bra, att de manar till egna reflektioner och kritiskt ldsande.

Studier — en vég till teoretisk kunskap
och sjilvkdannedom

Studenterna har enligt utvédrderingen lért sig att bli béttre skrivare, att
hénfora texter till kéllorna och att tolka dessa genom egen bearbetning
och i samtal med andra. De har lart sig hur de kan fora teoretiska reso-
nemang med utgangspunkt i en teori och forstitt hur teorierna kan
anvéndas. De har dven lart sig att vi ménniskor paverkas av det vi gor
och engagerar oss 1.

Genom utvirderingens form har troligen de flesta lért sig att gora en
adekvat sjilvbedomning. De lédste igenom sina arbeten, vérderade de
egna kommenterade texterna i forhéllande till syfte och innehall. Dér-
efter bedomde de att de hade tillgodogjort sig innehallet i momentet.
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Hur de har lart sig dr genom att 14sa kurslitteraturen, diskutera den med
andra, skriva sina inldmningsuppgifter och fi dessa kommenterade
inom en rimlig tid for att g& vidare med nista uppgift. Det handlar om
en process dir de flesta behdver bli bekrdftade pa att de har forstatt
begrepp och teorier pa ett likartat sitt samt hur de kan anvénda dessa i
sitt eget dagliga sammanhang for att forsta.

Samtalspartner har visat sig varit viktigt och att studenterna har ként
sig bekriftade. Relationerna till andra ar vidsentliga for hur vi lar oss
teoretiskt material.

Vad de har lért sig dr att dmnet dr ganska svirt men intressant och
spannande. Det berdr den enskilde individen, det ger en ny fOrstaelse av
sammanhangens betydelse for individen och det sporrar till ytterligare
studier inom méanniskovetenskaperna.

Resultatet speglar att alla manniskor i sjdlva verket ér intresserade av
sig sjdlva. Vi behover forstd oss pé oss sjdlva, hur vi agerar och reage-
rar samt att finna teoretisk forstaelse eller forklaring for detta. Den
analytiska psykologin dr ett sddant redskap.

I utvérderingarna visar det sig att de flesta har pabdrjat en egen inre
utvecklingsprocess genom litteraturen och hur den hanterats av studen-
terna. Jag har ocksd uppmuntrat studenterna att forsoka att applicera
teorierna i sitt eget sammanhang for gora kunskapen till sin egen kun-
skap. Ett verktyg som kan anvindas for att 6ka den egna forstielsen av
sig sjilv och andra. Dessutom &r det flera studenter som skt kursen
med hénvisning till att de vill 14ra kénna sig sjilv och fa forstaelse for
det egna sammanhanget.

Utvérderingen fungerade som didaktiskt instrument for bade mig och
studenterna, men studenterna har inte formulerat detta. Daremot ldser
jag 1 flera texter vad, hur och varfor de har tillgodogjort sig det
teoretiska materialet. En student hade till och med plockat fram bock-
erna igen och last pa lite extra.

Nar vi utvdrderar en kurs kan det vara nodvéndigt att studenten sjilv
medvetandegor sin utvecklingsprocess. Att ldsa och se hur fardighe-
terna var fran borjan och hur de har utvecklats. Att sjdlv se fordndrings-
processen. En utvardering som kan vara virdefull i Bolognaarbetet.
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Att medvetandegora handlingsansvar —
Om etikundervisningens mal och medel

JARI RISTINIEMI

Jag vill fokusera pa etikundervisningens mal och medel. Vad vill man
uppna med undervisningen och vilka medel kan anvédndas for att né
dessa mal? Det &r vanligt att gora en distinktion mellan etik och moral.
Moral ar individens moraluppfattning, de normer och virderingar,
medvetna eller omedvetna, vi bdr med oss. Etik dr reflektion Gver
moralen. Ett mal med etikundervisningen ar att reflektera 6ver ens egen
moraluppfattning. Etik ar dven de olika etiska teorierna och stdnd-
punkterna, moralfilosofi. Genom att bekanta sig med olika etiska stdnd-
punkter kommer mojligheten att fordjupa ens egen moraluppfattning.
En fordjupad etisk integration, som delvis kan uppnas genom reflek-
tion, dr ett annat méal med etikundervisningen. Den hér tudelningen
mellan etik och moral kan och bor 6verskridas, utan att ge avkall pa
vare sig reflektion eller fordjupad etisk integration. En sida av etiken &r
reflektionen 6ver normer och vérderingar, en annan, kanske djupare
sida, &r aktorsperspektivet. Vi ér aktorer; vi har handlingsansvar. Det
tredje malet med etikundervisningen kan vara att medvetandegora
handlingsansvar. Hur ”uppnar” man detta mal? Ett annat sétt att for-
mulera fragan &r hur vi kan handskas med medvetandets dialektiska
natur i etikundervisningen. Ménniskan ir inte enbart en tinkande utan
dven en kdnnande varelse. Tanke och kénsla samverkar i forstielsen.

I stéllet for att enbart ha reflektionen som grundldggande perspektiv-
kategori, har jag reflexivitet i fokus. I stéllet for ett antingen/eller sitt att
tanka (antingen tanke eller kénsla) gor jag bruk av ett bdde/och sitt att
tinka (bade tanke och kinsla, medvetenhet). Det forskande subjektet,
betraktat som sadant, gor bruk av den reflekterande tanken: jag reflekte-
rar, tdnker Over detta, saker och ting framtrader i reflektionens ljus.
Ofta identifieras reflektion och tanke med varandra, men en sadan
identifikation 4r en begrinsning av tdnkandets natur och vésen.
Reflexivitet i sin tur 4r den verksamhet som uppstar mellan det fors-
kande subjektet och forskningsobjektet eller féltet. Det hir kan dven

77



uttryckas pa annat sdtt: reflexivitet dr den verksamhet som uppstér
mellan jaget och den andra ménniskan. Hér fokuserar jag pa relationen
maéanniskor emellan, men reflexivitet 4&r en vidare kategori dn s4,
reflexivitet kan vara den forskande sjdlvaktiviteten dven i strikt natur-
vetenskaplig forskning. I reflektionens ljus framstar reflexiviteten som
en passivitet, men reflexiviteten &r den mest spontana aktiviteten, om
man har lyckats g& over den inre grins som reflektionen drar mellan
minniskor och mellan ménniskor och ting. Om vi bendmner reflek-
tionen som den forsta aktiviteten, da ar reflexiviteten den andra akti-
viteten.

I ett antingen/eller sitt att tinka tenderar man att dra en absolut grins
mellan jaget och den andra ménniskan: ”jag” och ”du” &r helt och hallet
separata entiteter, de berdr inte varandra. Jag och du, vi och dom, man
och kvinna, vuxna och barn &r olika, de har ingenting med varandra att
gora! Tillvaron organiseras i dikotomiska, tudelade kategorier. Vi &r
segmenterade fran varje héll och kanter och i alla mojliga direktioner.
(...) Vi dr segmenterade pé ett tudelat sitt utifran dualistiska kategorier:
sociala klasser, mdn—kvinnor, vuxna—barn osv.”" Har man inte tudelade
kategorier som tankens grundmonster, da kan man medge att det finns
ett barn i varje vuxen. I ett bade/och sdtt har man insett att den andra
maénniskan uppenbarar olika sidor av jaget och att den Andre alltid ar
nagonting annat dn mina forklaringar sdger honom eller henne vara.
Emmanuel Levinas uttrycker detta val: ”Nistan sdsom nésta dr inte bara
ett alter ego; han &r det som jag inte &r. (...) Den andre har alteriteten
som sitt visen.” Den andra médnniskan dr nagonting annat 4n mina eller
vara forklaringar sdger henne vara, hon ar alltid annorlunda. Samtidigt
som hon dr annorlunda, visar hon det annorlunda i mig, det dn sé ldnge
okénda och obekanta. Reflexiviteten oppnar det annorlundas falt. En
sida av reflexiviteten &r sjalvkédnnedom, att bli medveten om olika sidor
av jaget, av duet inom en som Martin Buber skulle sidga. En ytterligare
sida av reflexiviteten &r att bereda plats for den Andres sjidlvverksam-
het. Det hér sistndimnda betraktar jag som etikundervisningens yttersta
syfte: att ge rum for andra mdnniskors sjdlvaktivitet. Reflexivitet, kort
och gott, dr tankens sjidlvverksamhet, den ar bortom det individcentrera-
de betraktelsesittet. Den ar aktiv manniskor emellan, men dven mellan

' Deleuze, G. & Guattari, F. 1998, s. 208.
2 Levinas, E. 1992, s. 68T,
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individen och forskningsfiltet. Reflektion och reflexivitet, s& som vi har
definierat dem hér, &r pa olika plan.

Det didaktiska rummet foregar den pedagogiska situationen, forbe-
redelsearbetet innan man gor bruk av pedagogiska fardigheter pagar i
det rummet. Vi sdger, ndr kommunikationen mellan méanniskorna blir
lyckad, att de befann sig pa samma vaglingd. Individen kan sétta in sin
personlighet pa en bestdmd “vagliangd” eller ldge, hans eller hennes
forhéllningssétt kan bli bestimmande for det hur den pedagogiska situ-
ationen gestaltar sig. En fest dr kanske inte direkt ndgon pedagogisk
situation, men vi kan exemplifiera forhallningsséttets betydelse pa fol-
jande sitt: Jag kédnner att jag inte vill g pd den déir festen, har helt
enkelt haft en délig dag. ”Vad gor jag hér”, 4r en fraga jag bar med mig
hela kvillen, kvéllen kanske inte blir sd lyckad ... Min attityd eller
forhéllningssétt, den situation jag har hamnat i, bestdms av det jag for-
utsdtter. Men jag kan dven fOrutsdtta pd annat sétt: festen kan bli
trevlig, jag kommer att mota intressanta minniskor och dven jag kan
bidra till att festen blir lyckad. Kierkegaard skriver att begreppen i eti-
ken utvecklas genom att man forutsdtter dem.’ Att forutsitta ar nyckeln
till det potentiella hos ménniskan. Det kan faktiskt vara sé att vi genom
forhéllningsséttet skapar den pedagogiska situationen, sa langt det nu &r
mojligt for den enskilde (alla deltagare dr ju med att skapa den situatio-
nen), och inte bara den pedagogiska situationen utan den radande poli-
tiska/andliga situationen. Det didaktiska rummet &r platsen for en mer
eller mindre genomténkt pedagogisk filosofi och den pedagogiska situ-
ationen dr det omedelbara skeendet. Undervisningen sker inom ramen
for dessa: det didaktiska rummet och den pedagogiska situationen.
Didaktiken, ddrmed, har en politisk dimension, den genomsyras av
”sjalens politik”.* T sjélens politik kommer méanniskans mentalitet, det
vad och Aur hon tinker, vad hon i sin mentalitet ar, till uttryck. Det &r
viktigt att fokusera pd forestdllningar, men &nnu viktigare &r det att
studera det som dessa forestillningar (mentala bilder, idéer och tankar)
ar uttryck for; sddan ménniska, sddant tankesétt, sddant politiskt klimat.

3 Kierkegaard, S. 1973, s. 32.

4 Begreppet 7sjilens politik” skapades av Nietzsche och det &r ett centralt begrepp i
postmodern etik. Om Nietzsches betydelse for Gilles Deleuze och den postmoderna
etiken se Braidotti, R. 2006. Hon citerar Stephen Jay Gould och Rosamond Wolff
Purcell: ”Om fenix fageln kan stiga upp ur askan, kan inte en bok ge néring &t ndsta
generation moss?” Ibid., s. 204.
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Etikundervisningens medel

Jag vill presentera fyra verktyg eller medel som kan anvéndas i etik-
undervisningen: 1) reflexiva grupper, 2) problemldsningstrappan, 3)
handlingstrappan och 4) livsberittelsen. I reflexiva grupper sker virde-
grundsarbetet underifrdn. Teorin &r inte ovisentlig, men den &r inte
heller ett sjalvindamaél, att man endast skulle ldra sig nagonting om de
olika etiska teorierna. Teorin dr en dimension av praxis och den belyser,
“upplyser” praxis-verkligheten, den egentliga verkligheten. Det som
kannetecknar den senmoderna situationen &r att teori och praxis vévs
samman. En gemensam platd skapas dir de tvd befruktar varandra.
Detta dr synligt till exempel i dagens arkitektur. ”Arkitektur dr handling
(...) ett forhallningssitt som kan sammanfattas i begreppet arkitektur-
projektet, det sociala och kulturella projekt, den arkitektoniska hand-
ling, under vars forlopp det arkitektoniska objektets innebdrd, mening
och betydelse alstras; en meningsproduktion.” Detta projekt betraktar
arkitekturen som “en aktivt deltagande och kritisk handling i vilken
betraktaren inbjuds att sjialv forma mening, innebérd och betydelse”.
Det &r inte ldngre den apriorigivna teorin som ger mening, innebord
och betydelse. Dikotomin mellan subjekt och objekt, betraktaren och
foremaélet: hus, stad, landskap faller bort. ”Arkitekturen kan bidra till
sociala kvaliteter i det vardagliga métet ménniskor emellan, till en
andlig eller existentiell befrielse for den enskilde savdl som for
samhéllet som helhet.”” Teori och praktik, betraktare och objekt och
andra likartade dikotomier kénnetecknar inte ldngre arkitekturen och
inte heller kdnnetecknar de etiken. Den syn péa etiken vi moter i dagens
arkitektur har inte reflektionen som dess forutsittning.®

De fyra verktygen i etikundervisningen &r integrerade med varandra,
de introduceras under olika faser av arbetet. 1 fortsattningen forsoker
jag beskriva hur arbetet i reflexiva grupper gar till, hur man anvénder
verktygen, och jag ger ndgra exempel pd teman och dilemman som
kommer upp 1 det arbetet.

* Gromark, S. 2000, s. 20.

5 Ibid.

71bid., s. 43.

8 »Nya etiska betraktelsesitt pa allvar gor sig gillande i estetiska forhéllningssitt.”
Ibid., s. 18.
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Reflexiva grupper och problemldsningstrappan

Arbetet i1 reflexiva grupper dr deltagarcentrerat, inte ldrarcentrerat.
Deltagarna utgér fran aktuella etiska dilemman. De sitter i smagrupper
och tar fram etiska dilemman med anknytning till arbetslivet. De gor en
situationsbeskrivning: sammanhanget dér dilemmat uppstar lyfts fram,
de involverade ringas in. Smagruppens tredje uppgift ar att fundera 6ver
en eventuell 16sning. I den efterfoljande diskussionen, som sker i stor-
gruppen, presenterar en grupp sitt dilemma. De berdttar om dilemmat
och gor en situationsbeskrivning, men gruppen gar inte in pa den fore-
slagna 16sningen. Dérefter kan andra stilla frigor om dilemmat. Efter
frigestunden deltar inte den presenterande smagruppen i diskussionen.
Att gruppen inte far delta i diskussionen gor att det skapas en “reflexiv
yta” dér gruppens (och individens) perspektiv modter andra perspektiv.
Att halla tyst, oavsett hur gérna man vill prata och uttrycka sin &sikt,
och lata de olika perspektiven méta ens eget har medvetandehdjande
effekt; dimensionen av reflexivitet 6ppnas bortom reflektionen. Arbetet
i reflexiva grupper handlar om att medvetandegdra perspektiv och att
erbjuda nya perspektiv. Teorin berikar perspektiv, men arbetet borjar
underifran.

Nér vi ndrmar oss etiska dilemman och far dem presenterade ténker
vi oftast pa 16sningen: hur skulle man kunna gora i det hir fallet? Erfa-
renheten fran arbetet med reflexiva grupper visar att vi har en bendgen-
het att direkt komma med losningar utan att vi egentligen vet vad som
ar problemet eller vem som egentligen “dger problemet”. Problemet
eller dilemmat kommer till uttryck pa individplan, men det kan till
exempel bero pé sétten att organisera och strukturera arbetet, eller till
och med pa kulturella faktorer. Problemlosningstrappan sidger att 16s-
ningen kommer sist. Det forsta steget dr att man skaffar all den infor-
mation som behdvs for att diskutera dilemmat. Problemldsningstrappan
presenteras efter det att dilemmat har ventilerats i storgruppen. Andra
smagrupper erbjods i borjan mojligheten att stélla fragor, men grup-
perna tar inte alltid den mojligheten. En podng med problemldsnings-
trappan &r att visa att vi alltid inte ar s& aktiva och vakna som vi borde
vara. Det andra steget pa problemldsningstrappan ir att man forsoker
analysera problemet: Vems problem dr detta? Ligger det pa individplan
eller pd ndgot annat plan? Losningen brukar komma nir man har
nagorlunda realistisk bild av problematiken. Losningstrappan &r att man
gar fran a) information/fakta till b) problemet/dilemmat och slutligen
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till c¢) den eventuella 16sningen, inte tvirtom. Vet man vad som é&r
problemet, d& kan man gora nagonting &t det, till exempel foresla 16s-
ningar som ligger bortom problematiken. Att medvetandegéra hand-
lingsansvar kan ocksa vara att fa insikt om det forvringda forhéllandet
mellan problem och losning: att vi forsdker 6ppna 14s med fel nyckel.
Problemldsningstrappan ér endast ett verktyg, det viktiga &r inte pro-
blemfokuseringen utan den visar oss, nir den kombineras med arbetet i
reflexiva grupper, vara perspektiv, vart sitt att tinka och ndrma oss
fragor och problematik. Att se konstruktiva alternativ &r viktigare &n att
fokusera pé problem, men vi kan inte se mojligheterna om vi inte har
nagon bild eller uppfattning om problematiken. Med ett tinkesatt ska-
par vi problem, med ett annat l6ser vi problem.’

Ar det inte sa att problemfixeringen och den sammanhingande 16s-
ningsfixeringen ar ett kulturellt fenomen? Nér det sker hemskheter som
mord och vildsamma ran vill vi ha omedelbara 16sningar. Rénarna skall
buras in, vdldsménnen skall héllas inlasta, men vi frigar oss séllan var-
for vi har ett samhille dér dessa och andra hemskheter sker. I stillet for
att ropa efter sékrare fingelser och flera lasta avdelningar, hérda 16s-
ningar, borde vi kanske fradga oss vad som ér din och min delaktighet i
det som sker. Varfor har vi just detta samhiélle och inte ett annat, kanske
ett mer humant samhélle, vi som har det basta samhillet och det bésta
sociala systemet pa jorden? Vilken baring har din och min sjilvbild och
sjdlvuppfattning till det som sker nu i vart samhille? Samhillet dr du
och jag, eller ...? Att ménniskor inte kénner ndgon samhdrighet och
inte heller tror pa samhéllsinstitutioner och deras forméga att bygga upp
det goda livet dr en grundtanke i den moderna nihilismen.' Ett syfte
med etikundervisningen kan vara att visa den nihilistiska beldgenheten.
Vad finns det for redskap for att 6verbrygga klyftan mellan bristande
tilltro och ”samhéllet”? Att stilla den fragan &r att medvetandegora
handlingsansvar.

® » Albert Einstein betonade vikten av att vi behGver ett nytt sitt att tinka, nér han skrev
foljande: *Vi kan inte 16sa ett problem om vi tdnker pa det sitt som orsakade proble-
met’. (...) Vi lever i ett samhélle dér vi redan frén tidig &lder ldr oss ett problembaserat
forhéllningssétt. Fokuseringen pa problem genomsyrar alla samhéllssektorer. Nér vi till
exempel vaknar upp pa morgonen och ska ta del av innehallet i tidningar, radio eller tv,
handlar ofta de dominerande inslagen om problem.” Angeléw, B. 2002, s. 14f.

' Se Braidotti, R. 2006.
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Handlingstrappan

Det tredje verktyget &r handlingstrappan. Etik dr handling. Medvetenhet
om normer och vérderingar och om den beldgenhet som vérlden och
medménniskor befinner sig i borde mynna ut i handling. Handlingstrap-
pan dr 1) att man analyserar det befintliga, 2) att man namnger det mgj-
liga och 3) att man handlar och agerar for det utvalda alternativet.
Arbetet i reflexiva grupper och insikten om bendgenheten “att springa
forbi problematiken” skapar grogrunden eller féltet ddr handlingstrap-
pan kan presenteras. Det kanske &r 16nl6st att handla om man inte har
en realistisk bild och uppfattning av situationen? Det finns olika alter-
nativ och mojligheter, varje situation har olika utgangar, synliga och
osynliga. Att agera dr ocksd att fro pa alternativet. Fattas tilliten och
tron pa alternativets bérkraft, da hjilper inte heller handlingen. En del
av etikundervisningen kan vara att belysa tilltrons och tillitens roll i
vara liv. Tron och tilliten finns dven 1 det ekonomiska livet, vi har det
nuvarande ekonomiska systemet darfor att tillrdckligt manga méanniskor
tror p4 dess mojligheter att skapa vélstand och fora den ekonomiska
utvecklingen framat."

Ett moment i handlingsansvar &r att man har en realistisk uppfattning
av den radande situationen (till exempel att nihilismen &r ett utbrett
fenomen 1 vésterlandet). Vi tinker ofta att det realistiska éar det defini-
tiva, det fastlagda, det inlasta, till och med det negativa, intet = nihil,
men varje situation har olika utgangar. Det realistiska eller det verkliga
ar intimt forknippat med det mdjliga: det verkliga &r i sjélva verket fullt
av det potentiella. ”Det verkliga &r inte det omojliga; tvirtom, inom det
verkliga &r allting mojligt, allt blir mojligt.””*> Det verkliga &r den radan-
de politiska/andliga situationen.

Exempel

Etikundervisningen kan berora grundvalarna for den mediala politiska
situationen, ty det dr ndstan uteslutande genom medier vi far informa-
tion om den rddande politiska situationen. Etikundervisningen berdr sjél
och hjarta (sddan ménniska, sddant tdnkesatt) hos dem som bér upp den
mediala politiska situationen, ty det r deras sjadlvbild och sjalvuppfatt-

' En diskussion om tro och ekonomi finns i Taylor, M. C. 2004.
2 Deleuze, G. & Guattari, F. 1994, s. 27.
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ning som férgar och konstruerar de bilder vi far av vérlden. Det kanske
ar sa att vi moderna ménniskor lever mer i bilder 4n i det verkliga?
Bilderna siljer, m& de vara reklambilder eller mentala bilder som
uttrycks i ideologier och uppfattningar, de tar d&ven 6ver libido, person-
lighetens drivkrafter. Drevet, som ett massmedialt fenomen, ar ett
exempel pé libidoansamlingen som gar &verstyr. En av de viktigaste
uppgifterna i dag dr att kartldgga bildens sociala, psykologiska och kon-
struktivistiska funktioner.” Bilderna och forestillningarna &r i sinnet,
men sinnet dr sa mycket mer dn formaga till forestillning och reflek-
tion. Vi kanske har forskjutit tyngdpunkten 1 véra liv till bilder och fore-
stdllningar sé att vi tror och tinker att bilderna &r allt? Forskjutningen
av tyngdpunkten handlar om ansvar, det handlar om hur vi ser pa
ansvaret: ”Nu vill jag att du fixar detta!” ”Lat oss se vad vi kan gora at
detta.” ”Vad tror du, hur man skulle kunna tackla detta?”’ Tyngd-
punkten kan uttryckas med kommandoord eller med en stilla undran.
Tyngdpunkten kan forskjutas &t olika hall. En individ kan identifiera
sig till den grad med sin offentliga roll att han eller hon ”glommer” helt
och hallet sitt individuella och personliga ansvar. Det offentliga (som
mental forestéllning) med dess mdjligheter och ramar dikterar hans
eller hennes beteende. Men tyngdpunkten kan ocksé forskjutas at andra
hallet: det privata jagets tillfredstillelse dr det enda man &r intresserad
av. Individen agerar inte i kraft av hans eller hennes hela viasende utan
en del av personligheten utgoér drivkraften: det offentligas intressen
eller de privata intressena. I det forsta fallet har tyngdpunkten i ens liv
forskjutits till det offentliga, det sker en identifikation med den offent-
liga rollen och nu vénds de rollbundna intressekraven mot andra och
mot en sjdlv. En internalisering av det offentliga kdnnetecknar person-
ligheten och dikterar hans eller hennes beteende. Utifran de offentliga
intressenas perspektiv betraktar jag nu mig sjilv och de andra. Michel
Foucault har visat hur det byggs upp en bild hur ménniskan skall och
bor vara, hur hon skall bete sig, och denna bild anvidnds som etikens
mattstock. Detta skedde enligt honom redan i antiken. ”Artemidorus
bok: en mans bok riktad till mén for att hjdlpa dem att leva som méan.”"*
Artemidorus bok Drémtolkning handlar om hur erotiska drommar skall
tolkas, men den ar framfor allt uttryck for den etik som méinnen for-

13 Qe t.ex. Ristiniemi, J. 2003, s. 116ff.
4 Foucault, M. 1988, s. 28.
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véntades ha i borjan av vér tiderdkning. En forskjutning av tyngdpunk-
ten kan dven ske pa det politiska planet.

Parlamentarism é&r att de folkvalda representerar oss viljare och far
ett mandat att skota gemensamma angeldgenheter. Parlamentarismen &r
inte att vi véljare ger bort var féormaga till val och ansvar, den innebér
inte att vi forskjuter tyngdpunkten i vara moraliska och politiska stéll-
ningstaganden till representanter for offentligheten. And4 &r det detta
som sker i moderna demokratier. ”Den vanliga, enskilda individen kan
inte vara ansvarig for sin vérldsbild darfor att hon har gett bort rétten
till val till samhéllets hiarskande och maktbirande grupp. (...) Jag for-
stod att ansvarig var alltid den som hade formagan att gora val. Och jag
forstod att varldsbilden tenderar att blir materialistisk for den som blir
styrd av eliten. Detta beror pé att individen, samtidigt som hon hade
gett bort ritten att vilja dven hade gett bort det inre sjélsliga kapital
som garanterar hennes mansklighet. Hon hade tillsammans med rétten
att vilja, gett bort sina inre och ménskliga virden.”” Folkvalda och
offentliga personer som politiker &r ménniskor som du och jag och dven
de har sin livshistoria och livsberittelse att berdtta. Att berétta sin livs-
historia dr en politisk/andlig handling.'® Det &r att ga fran bild till verk-
lighet.

Livsberittelse

Individen berittar inte sitt liv enbart for sig sjdlv utan dven for andra,
nérvaron av andra ménniskor gor berittelsen och medvetenheten mgj-
lig. I livsberittelsen framtrader det unikt personliga. I arbetet med livs-
berittelsen kommer insikten att personlighetens innehall férdndras med
erfarenhet, mognad och den politiska situationen, men personlighetens
form &r nadgonting oforanderligt.

Det finns olika typer av identitetsmarkorer. Man ber deltagarna att ta
med sig nagot foremal, vad som helst som har anknytning till en. En del
har svart att hitta ett; nagra har inga foremal med sig. Ovningen bérjar
med en diskussion om vad som géller: man kan berétta om foremalet s&
lange som det behdvs, darefter har andra mojlighet att stélla fragor. Sa
gér deltagarna varvet runt, utan att uttryckligen analysera det som sker.

' Bergstrom, M. 1984, s. 133f.
'6 Ursula Riedel-Pfaefflin anvinder denna formulering i sitt arbete med livsberittelser.
Se Smith, A. Jr. & Riedel-Pfaefflin, U. 2004.
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Det som sker dr nigonting magiskt, véirldar med individuella valdrer
kommer fram. Fran Somalia kommer afrikanska féarger, fran Stockholm
50-talet, fran Kreta olivolja och fran Iran gammal persisk tradition. Det
ar inte reflektionen som ger detta utan reflexiviteten, det handlar om
oppenhet. Individen bar dessa innehéllsvalorer med sig, det som kanske
har varit omedvetet héller pa att bli medvetet. Det personliga blir till, en
genuin mojlighet realiseras; det verkliga ér det mdjliga.

Ett tema som ofta kommer upp i reflexiva grupper och i arbetet med
livsberattelserna dr forhallandet mellan det professionella, det person-
liga och det privata. Det dr fel att anse att det professionella och det
personliga skall héllas isdr fran varandra. Det personliga bér det profes-
sionella och professionalitet i arbetet dr kanske att lata det personliga
genomsyra det professionella.

Att medvetandegora handlingsansvar dr ocksa att fraga sig vad jag
kan gora for att berdttandet av livsberattelsen blir mojlig. Etikundervis-
ningen kan vara ett medel i den inre transformationen eller andliga
utvecklingen. ”Jag anser att det dr avgorande att vi inser vara mdjlighe-
ter som ménniskor och erkdnner hur viktig den inre omvandlingen ér.
Detta bor uppnés genom ndgot som kan kallas en mental utvecklings-
process. Ibland kallar jag detta att ha en andlig dimension i sitt liv.”"’
For Dalai Lama ar utvecklingen att ga fran jagfixeringen, fran sékandet
av min egen lycka, till insikten att lycka, verklig lycka, dr att arbeta for
andras lycka. Arbetet med livsberittelserna ger bade smérta och lycka.
Medvetenheten om den andliga dimensionen kommer underifrén, det ér
den andra minniskan som ger den medvetenheten. | ett bade/och sitt att
tanka kan man sédga att det dr inte bara minniskan som ger den med-
vetenheten, dven djuren, vixter och ting har sjil och dven de ger lycka.
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Religionsdidaktikens spannande skorhet
och mangfald

JuAN CARLOS GUMUCIO

Varje historisk epok kédnnetecknas av sina specifika forutséttningar,
sina mojligheter och begransningar. Detta betyder forstés att det dven i
varje didaktiskt projekt bor inga ocksé en betraktelse dver ramarna som
avgransar och delvis styr utformningen. Med denna utgédngspunkt vill
jag hér skissa nagra mahédnda viktiga egenskaper for religionsdidakti-
ken, d.v.s. utifrén ett arv som inte bestimmer végen men vil séttet att
ga och innehéllet i kappsidcken. Alltsd, med tanke pa de utmaningar
som vi ar stéllda infor 1 detta skede vi kallar senmodernt, var befinner
vi oss nér vi reflekterar pedagogiskt med avseende pa religion?

Vi borjar med att ndrmare betrakta rummet dir den didaktiska ansat-
sen sker (jfr J. Ristiniemi i denna volym) och begrundar tva egenskaper
hédri. Rummet genomkorsas och forstérks av en inneboende spénning,
samtidigt som den uppvisar en form av intim och rérande skorhet.
Dérefter tar jag upp vad dessa forutsittningar kan leda till.

Spanningsfaltet

Until the Scientific Revolution in the 17" century, meaning flowed
from ourselves into the world; afterward, meaning flowed from the
world to us Chet Raymo'

Den didaktiska ansatsen med avseende pa religion skall forstas inom ett
mangfaldigt genomkorsat falt. Hir vill jag enbart ta upp kontrasten mel-
lan ett kulturalistiskt och ett naturalistiskt perspektiv. Det &ar viktigt att
betrakta socio-kulturella studier i dialog med naturvetenskapen, inte
behandla dem som om de horde till olika dimensioner. Som filosofen
Gloria Origgi uttrycker det:

! Citerat fran Barrow 2003, s. 290.
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... generally, a naturalistic approach is seen as deeply distorting the
mission of the human and social sciences, which should aim at under-
standing how social-historical structures, power relationships, and
cultural domination manifest themselves in human beings and shape
their individual expressions. Therefore, there seems to exist an irresolv-
able tension between incompatible explanatory models. But is it really
s0??

Nej, i sjdlva verket dr det nog sa att en fordjupad forstaelse av religidsa
traditioner bést kan uppnas genom ett integrerande perspektiv som ba-
lanserar och kombinerar evolutionéra, ekologiska, psykologiska och
antropologiska insikter.> Detta goérs givetvis inte utifrén ett forutsétt-
ningslost ldge, utan inom en given akademisk tradition som for den
véstliga regionen traffande har sammanfattats av Marshall Sahlins.*
Den vistliga kosmologin ser han som framfor allt grundad i f6ljande
faktorer:

a) en biologisk determinism dir ménniskan ses som a willful creature
of need, och dér t.ex. dagens marknadsekonomiska dogmer inte bor
dolja dess teologiska rotter, i savil Paulus som Augustinus.

b) en nedtryckande kénsla av att véra innersta onskningar och drém-
mar fortrycks av samhéllets maktutovande. Dér det sociala discipli-
nerar och kulturen begrinsar, samhéllet stair mot individen och
makten mot libido. Hérvidlag har Hobbes i sin Leviathan samma
argument som Augustinus lade fram i De Civitate Dei, mer an ett
artusende tidigare.

c) gang pa gang forlorar vi hoppet och sedan aterupplever vi det. Hur
kommer det sig? Enligt Sahlins beror det pa en upplyftande Sverty-
gelse 1 vist om att det trots allt finns en allomfattande godhet som
gOr att allt 16ser sig till slut. Sedan tanken om denna gudomliga for-
syn hade starkt forsvagats, kunde den slutliga optimismen &terupp-
sta till exempel i Adam Smiths tanke om The Invisible Hand.’

d) en materialistisk syn pa det naturliga dir denna é&r enbart res
extensa som saknar subjektivitet och egenvirde. Objektiviteten
medieras genom att detta livldsa materiella fundament blir vérde-
fullt och nyttigt forst nir det har blivit ”foradlat” genom arbetet.

2 http://gloriaoriggi.blogspot.com/2006/04/whos-afraid-of-third-culture.html

3 Se Atran 2005.

* Sahlins 1996.

> T dagens lidge siger som bekant den nyliberala doktrinen att marknaden ar garant for
att allt I6ser sig till slut.
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Man kan instimma med Sahlins att den vésterldndska native anthropo-
logy han sammanfattar dr baserad i vasentliga aspekter pa religiosa
kategorier. Svarare dr det dock med pastdendet att den avgorande
selektiva principen redan i hominidernas utveckling har varit att organi-
sera somatiska dispositioner medelst symboliska processer.

Nér Sahlins hdvdar att ménniskokroppen &r en kulturell snarare &n
en biologisk kropp, visar han sin forankring i en numera omdiskuterad
antropologisk och lingvistisk tradition som hdvdar den sociokulturella
dimensionens ndstan totala autonomi fran den biologiska férankringen.
I sjélva verket ar det nu hog tid att tillvarata insikterna som under de
sista decennierna har avsevart fordndrat relationen mellan natur- och
samhillsvetenskapen. Risker finns forvisso, som reduktionism och
antihistoricism, men det ska inte behéva ha en férlamande verkan. T.ex.
David Freedbergs viktiga studie fran 1991 av den psykologiska och
antropologiska grunden for uppfattningen av bilder och symboler kan
inte sdgas vara reduktionistisk. Som Gloria Origgi uttrycker det:

The investigation of the biological bases of moral sentiments, aesthetic
judgment, interpretation of others, or religious beliefs still provokes
frontal intellectual resistance in the name of an exception of human
experience, which is historically situated and irreducible to natural con-
straints.’

Religionsdidaktiken placerar sig alltsd inom ett multidimensionellt falt
dir olika discipliner konvergerar utan att man forsoker ”sla ut” var-
andra, utan istillet efterstravar ett dmsesidigt vidgande av varandras
perspektiv.

En didaktik som motsvarar en skor
och paradoxal vérldsbild

Religionsdidaktiken kan i sina grundvalar inte motsvara en foraldrad
mekanistisk kosmologi utan ska uppvisa formagan att aterspegla, i sina
egna termer, nagot av den obestindighet och paradoxalitet som genom-
syrar samtida fysiska modeller. Nagot som sammanfattas av det dir

® Ibid, s. 403
7 http://gloriaoriggi.blogspot.com/2006/04/whos-afraid-of-third-culture. html
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anonyma skolbarnet pa ett svarovertriffat sitt: — Alla dessa tomrum dr
egentligen ingenting, fast vi pratar om dem dd och dd, mest for att de
inte ska glomma att vi vet att de finns ddr ute.®

Enligt forskare som John D. Barrow och John Webb ir fysikens
grundldggande konstanter kanske inte s& konstanta nir allt kommer
omkring. Hur det kan komma sig vet man inte riktigt &n men mojligtvis
forhéller det sig sd att det tre-dimensionella universum som vi kan
observera dr mahénda bara en ytlig skugga av nagot stérre och multi-
dimensionellt, d.v.s. en mycket mera komplex struktur.” Forfattarnas
hypotes &dr naturligtvis omstridd men att relatera till naturvetenskaplig
forskning kan inte innebédra for en humanistiskt grundad didaktik att
man véntar pd vissheter, for dé skulle man fé vénta i evigheter.

I detta avseende finns det alltsd ingen kontrast mellan samhélls- och
naturvetenskapen. Mening gér inte i en enda riktning som Chet Raymo
papekat, utan ibland gér mening frdn ménniska till natur, ibland
tvéartom.

En religionsdidaktik ska inte behdva rygga infor detta utan kunna ta
till sig detta provisoriska och skdra som det faktiskt ter sig. Nagot som
dven giller for Skaparen sjédlv om vi ska tro Tim Joseph med hans
numera klassiska version av alltets utveckling som fran begynnelsens
aristoteliska trakighet och newtonska konservatism kommer fram till
relativismen och den kvantiska forvirringen som infinner sig innan den
forvintade ankomsten av den Enhetliga Teorin som slutligen ska for-
klara allt:

Then God created Newton,

And objects at rest tended to remain at rest,

But objects in motion tended to remain in motion,

And energy was conserved and momentum was conserved
and matter was conserved,

And God saw that it was conservative.

Nar vi tanker oss en didaktik genomsyrad av denna spdnda skorhet ar
det alltsé inte ndgot att betrakta som en brist, utan som en éterspegling
av det faktiska ldget som har uppkommit efter tidigare forklarings-
modeller som har spelat ut sin roll. Vi lamnar tryggheten som en meka-

¥ En mycket triffande sammanfattning av nagot som John D. Barrow (2000) skriver en
hel bok om, ndmligen intigheten som verkar lura i alltets innersta kérna.
? Barrow & Webbs 2005.
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nistisk vérldsbild gav oss forut och ger oss ut i en verklighet dér snabba
ting blir korta och raka ting krokta:

Then God created Einstein,

And everything was relative,

And fast things became short, and straight things became curved,
And the universe was filled with inertial frames,

And God saw that it was relatively general,

but some of it was especially relative.

Then God created Bohr,

And there was the Principle,

And the Principle was Quantum,
And all things were quantified,

But some things were still relative,
And God saw that it was confusing."°

Didaktiken ska séledes kunna fanga upp denna anda av obestimdhet
och paradox som genomsyrar vara nuvarande kosmologiska modeller,
och kunna visa detta pedagogiskt i samklang med t.ex. Walt Whitman
nédr han, redan 1855, gor det poetiskt: — Jag hér och uppfattar Gud i
varje sak, samtidigt som jag inte forstar Gud det minsta."

I samma anda av att bryta imnesbarriirerna som B. Lindgren Odén
skriver i denna volym, handlar det om att religionsdidaktiken till fullo
behdver deltaga i denna obestdmda, pluralistiska och fascinerande kun-
skapsmiljo, som viver samman samspelet mellan fakta och tolkning
frén olika perspektiv, natur- och humanvetenskapliga, och inte minst
skonlitterdra, utan att man forsoker oversitta och reducera varandra."

Vigen att vandra

Om vi nu har karakteriserat didaktikens fOrutsittningar i termer av
spanning och skorhet, vad kommer sedan? Tvéa aspekter vill jag nu lyfta
fram som vérda att ténka pa infor den pedagogiska uppgiften med avse-

' http://www.chem.purdue.edu/chemsafety/UnifiedFieldTheory.htm. Publicerad forst i
New York Times, 1978-04-06.

"I hear and behold God in every object, yet understand God not in the least, i Leaves
o[ Grass.

12 http://gloriaoriggi.blogspot.com/2006/04/whos-afraid-of-third-culture html
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ende pa religion, den ena har att géra med méngfald, den andra med
avsikt.

Det dr inte latt att beskriva méangfald, inte minst religios sddan, och
bristerna i svenska larobockers beskrivningar av de s.k. naturfolkens
religioner belyses vil av Olof Dahlin i denna volym. En av de bakom-
liggande faktorerna &r kanske att forfattarna kénner pé sig att den sed-
vanliga mallen som ger en hyfsad bild av religioner som ar mera bero-
ende av det skrivna ordet, dr foga lampad fOr att gora réttvisa for dessa
prelitterdra mytiska och rituella komplex, som ibland fortfarande kallas
primitiva religioner. Man vill f4 det undanstokad for att kunna snabbt
gd vidare och komma till mer familjér terrdng. Samtidigt bor man
komma ihég att forstaelsen av Den Andre blir aldrig ett fullbordat pro-
jekt. Precis som vi aldrig blir firdiga med formerna for utGvande av
vénskap, for att fora samtal i &mnen som engagerar oss djupt, for kér-
lekskontakterna mellan kvinna och man eller mellan foraldrar och barn,
osv. Samtidigt maste pedagoger och alla andra anstringa sig for att
forbéttra metoder och insikter, s& lange vi utvecklas fordndras jimnt var
situation, vara inbordes relationer.

Ett sétt att fornya hur man frén moderniteten betraktar olika religidsa
former é&r att kasta loss fran dldre kulturevolutionistiska modeller. Ett
sddant forsok ar t.ex. Scott Atrans schema som forklarar skillnader
mellan animistiska och monoteistiska religioner enligt det psykologiska
avstandet som rader mellan gruppen och dess biologiska omgivning.
Dir representationen av natur och samhiélle tenderar att sammantfalla,
finner man animism, medan ett storre avstdnd mellan dessa representa-
tioner relaterar med en trend mot monoteistiska modeller *. Hur det 4n
ma vara med héllbarheten av just denna distinktion, &r den intressant
eftersom den aterfinns inom en aktuell forskningsinriktning som forso-
ker fordjupa forstaelsen av religiosa fenomen utifran ett oftast ganska
kritiskt naturalistiskt perspektiv .

Mindre ambitidsa scheman kan gora jimforelser utifrén specifika
begrepp. Man kan t.ex. jimfora betydelsen av offrandets forekomst i
forna tiders mesoamerikanska religion och kristendom. I det forsta fal-

'3 Atran, A., op.cit. Forklaringsmodellen integrerar som sagt ett flertal olika variabler,
samtidigt som den paminner om Bellahs (1964) mera snévt evolutionistiska modell,
med tidiga participativa, icke-differentierade religioner som f6ljs av virldsavvisande,
differentierade séddana.

14 Jfr Dawkins 2006; Dennett 2006; Harris, S. 2006.
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let behandlades det blivande offret som en gudomlighet i vardande for
att till slut d6 som en gud pa toppen av en pyramid, for de andra gudar-
nas skull, allt i en aterkommande cykel av dod och panyttfodelse. I
kristendomen déremot sker det ultimata offrandet blott en gang, i det
historiska 6gonblicket da gudasonen dor som en ménniska pa Golgota.

Niér och varfor vill vi da uppné denna fordjupade interkulturella for-
staelse? Egentligen nér vi har ldmnat bakom oss upplysningens arro-
gans och forstatt att det &r oumbdérligt att 1ata oss bli berikade av andra
former av kunskap, att vi behover lata den intervjuade frimlingen/infor-
manten forvandlas till den gentemot oss sjdlva ldrande agenten, for att
vi pé sa vis ska kunna kénna igen inte bara det negativa utan ocksa alla
de nya former av medlidande, generositet, delaktighet, reciprocitet som
standigt haller pa att véixa fram runt omkring oss, utan att vi for det
mesta har en aning om det.

Som J. Straarup ndmner i denna bok s& har religionsvetenskapen
som ambition dven att bidra till att forbattra virlden. I det ingér bl.a.
ambitionen att bidraga till att formulera, bygga, forstirka och under-
halla det som Luis Duch kallar estructuras de acogida, d.v.s. vilkom-
nande och betryggande sociala strukturer. Bland dessa, betonar Duch
betydelsen av familjen, co-descendencia, den lokala gruppen, co-resi-
dencia, och den rituella forsamlingen, co-trascendencia.” Det innebir
bl.a. att vi maste utrona de kulturella och andliga konsekvenserna av
vart 6kade intresse for vara lokala rétter samtidigt som vi stindigt blir
mer globaliserade: alltsd utmaningen att sdka nya former for att
uttrycka kérlek och gemenskap.

Religionsdidaktiken kan med andra ord bidra till samhéllsbygget
genom att visa hur man méngfaldigt kan ldnka samman dessa omhén-
dertagande och gemenskapsbevarande strukturer, visa helt enkelt hur
respekt och tillit dr viktigare 4n makt.

Respekt och 6dmjukhet hor ihop och pedagogen bor inte ignorera de
egna kulturella begriansningarna (jfr ovan); samtidigt behdver hon/han
vara modig och djérv eftersom vi dr i en period d& kunskapen 6kar i hiss-
nande fart pd ménga fronter. Kombinationen av dessa tvé element gor att
man kan gi den Andre till motes for att avnjuta samvaron, och om
nagot sa ir religionsdidaktiken inriktad pa att mojliggora och underlitta
just detta, att skapa en emottagande och omhéndertagande stdmning lik

1> Duch, L. 2002.
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den som George Herbert (1593—-1633) misterligt beskrev i foljande
strofer:

Love bade me welcome: yet my soul drew back,

Guilty of dust and sin.

But quick-ey’d Love, observing me grow slack,

From my first entrance in,

Drew nearer to me, sweetly questioning,

If I lack’d anything.

A guest, [ answer’d, worthy to be here:
Love said, You shall be he.

I the unkind, ungrateful? Ah my dear,

I cannot look on thee.

Love took my hand, and smiling did reply,
‘Who made the eyes but 1?

Truth Lord, but I have marr’d them: let my shame
Go where it doth deserve.

And know you not, says Love, who bore the blame?
My dear, then I will serve.

You must sit down, says Love, and taste me meat:
So I did sit and eat.

Love
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Martyrideologier i klassrummet

PER-OLOF AKERDAHL

Nér en martyrideologi visar sig i skolan kan det uppsté en méngd olika
fragor och det &r en stor risk att det uppstar problem mellan olika elev-
grupper. Néir man som lérare ska forklara de fragor som uppstér i t.ex.
Mellersta Ostern och da dven forklara fragan varfor manniskor accepte-
rar att bli martyrer sa ar det stor risk att man rakar pa problem dérfor att
vissa av eleverna sjdlva har en martyrideologi medan andra star helt
fragande infor denna situation. Det far emellertid inte innebéra att man
later bli att forklara vad som har hédnt och varfér. Vad man maste gora
ar istdllet att konstatera att Sverige idag &r ett mangkulturellt samhalle
och att darfor virldens problem har flyttat in i vara egna klassrum.

Att offra sitt liv som martyr ar inte att bega sjdlvmord och det &r inte
heller ett sdtt att uttrycka en kénsla av missbeldtenhet 6ver sitt eget liv.
Det finns vildigt lite som pekar pa att de méanniskor som valt att bli
martyrer har varit deprimerade eller missndjda Over sina egna liv.
Naturligtvis dr varje fall unikt, men trenden &r snarare att det handlar
om ménniskor som &r relativt hogt utbildade och som &r fullt medvetna
om vad de gor. De har formodligen inte blivit lurade till nagonting.
Istdllet har de kunnat placera in sin handling i ett ideologiskt monster
och pa sé sitt har deras dod blivit meningsfull for dem. Deras omgiv-
ning har accepterat denna handling som en positiv handling genom att
kalla dem martyrer. Ett sétt att ideologiskt kunna acceptera detta dr, om
man dr sunni muslim, se det som ett uttryck for jihad — ett heligt krig —
dér den fallne soldaten har prisats i Koranen. Om man &r shi‘a muslim
bygger ideologin pad imam Husseins dod i Kerbela och om man &r kris-
ten har martyrskapet varit i Kristi efterfoljd. Nar man har blivit martyr
sd har den gruppen som man tillhor fatt ett oerhort starkt bevis pa att
den ideologi eller religion som man tillhér dr sann och martyrhand-
lingen far en mycket stark samlande kraft. Hur stark den ar kan vi se i
massmedia. Av en tillfallighet fick jag se hur stark en martyrideologi
kan vara @ven i en situation som inte handlar om krig, men dér gruppen
kénner sig utsatt &nda. Det hela utspelade sig i Sverige, ndrmare
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bestdmt i Sodertilje, och fradgan géllde stadens syrianska minoritets-
befolkning. Fragan géllde om seyfo verkligen hade hént, d.v.s. om man
verkligen hade utsatts for ett utrotningsforsok av de turkiska myndig-
heterna och underforstitt om de dodade skulle ses som martyrer som
hellre dog som kristna &n att rddda livet genom att overgé till islam.
Denna fraga har delvis blivit aktuell &n en gédng genom att arets nobel-
pristagare i litteratur har tagit upp motsvarande folkmord pa armenierna
och genom att en lag i Frankrike gjort det straftbart att forneka detta
folkmord.

Under varterminen 2000 hade det pagatt en debatt i Sodertélje om en
friga som berdr den syrianska identiteten, men som ocksd péverkat
lararna vid Sodertéljes skolor. Utgangspunkten blev en uppsats som
skrevs av en ldrare i historia vid Téljegymnasiet — ett av de tva stora
kommunala gymnasierna i Sodertilje — med titeln ”1915 — Assyrier och
syrianer i Ostra Anatolien och iranska Azerbajdzjan under det forsta
varldskriget 1914-1918”. I denna uppsats undersokte han frigan om det
hade pégatt ett turkiskt folkmord pa en halv miljon assyrier och syrianer
under 1914-1918. Det han kom fram till i denna uppsats var att detta
inte stimde utan att siffran istéllet slutar pa 55 000 personer och att de
flesta dog av svilt och sjukdomar.

Detta resulterade i att ménga syrianer blev mycket upprorda efter-
som detta folkmord var vilként i de syrianska familjerna och denne
larare hotades plotsligt av uppsédgning eller omplacering. Pa Vister-
gardsgymnasiet blev manga ldrare upprorda Over att en kollega pé
Téljegymnasiet hotades av uppségning for att han hade “fel” asikter om
en historisk hidndelse under forsta varldskriget. Ett sextiotal av dessa
larare skrev pé en protestlista som presenterades till bildningsndmnden i
Sodertélje som stod for honom.

Samtidigt med detta beslot de samhillsorienterande &mnenas gemen-
samma konferens pa Vistergardgymnasiet att bjuda denne historielérare
till ett SO-seminarium for att presentera sin uppsats och jag fick ansvar
for att organisera detta seminarium. Inbjudna till seminariet var inte
endast ldrarna i de sambhéllsorienterande &mnena utan vi beslot att
inbjuda alla intresserade ldrare och Ovrig personal pa skolan. I denna
grupp ingick lararkandidaterna, men inte nigra elever. Orsaken till att
eleverna inte inbjods var att detta upplevdes som en nagot infekterad
fraga och att det fanns en risk att stimningen vid seminariet skulle bli
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alltfor hétsk om etniskt syrianska eller etniskt svenska elever skulle f&
mdjlighet att delta.

I samband med detta seminarium beslots att anordna ett motsvarande
seminarium dir denne historieldrares kritiker fick mojlighet att presen-
tera sina argument. Dessa tvd SO-seminarier hade i forsta hand som
mal att ge en mojlighet till fortbildning for ldrarna i samhéllsoriente-
rande dmnen men dven andra delar av personalen pa Vistergard-
gymnasiet gavs denna mdjlighet. Det fanns emellertid en risk att semi-
narierna skulle utvecklas till en debatt mellan den aktuelle historieldra-
ren och hans opponenter som gick 6ver huvudet pa dhorarna och darfor
bjods endast en sida &t gingen in pd dessa seminarier. Eftersom jag
hade deltagit i en "Konferens om folkmordet pa Assyrier, Kaldéer och
Syrianer” den 18 april, som arrangerats av ACSU — Assyriska-Chalde-
iska-Syrianska Unionen — hade jag fatt kontakt med nyckelpersoner i
denna organisation. Dérfor blev tva personer fran denna organisation
inbjudna att halla i detta seminarium.

Dessa tva seminarier, som holls den 17 maj respektive 24 maj, var sa
informativa som vi hade hoppats och personalen vid Véstergdrdgymna-
siet fick goda mdjligheter att sétta sig in i respektive personers syn-
vinklar pad problemet. Naturligtvis blev dmnet inte uttdmt, men det
fanns rika mojligheter att fordjupa sig 1 bade fakta och argument vilket
innebar att mélet att fortbilda personalen, sérskilt ldrarna i de samhlls-
orienterande dmnena, har blivit uppnétt. Vad som dven framkommit &r
hur olika man kan se pd denna debatt och det framkom minst tre olika
asikter om vad som &r huvudfrdgan: Historieldrarens &sikt att detta
rorde sig om en korrekt historiebeskrivning, den syrianska édsikten att
detta i forsta hand handlade om syriansk identitet samt olika ldrares
asikter att det var en facklig fraga om vad en ldrare far sdga och skriva
utan att riskera att bli uppsagt for att vissa intressegrupper utovar
patryckningar mot arbetsgivaren.

Debatten 1 Lanstidningen

Den héndelseutveckling som har beskrivits vid de tvd SO-seminarierna
hade naturligtvis dven speglats i den lokala debatten och hér hade
Sédertdljes egen tidning, Lénstidningen, haft en egen roll att spela. De
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olika aktdrerna hade uttalat sig i Lanstidningen, antingen i artiklar dar
man blivit intervjuade eller i inséndare.

Dér hade de olika synsétten pa vad som ar huvudfragan framkommit.
I en artikel fran den 26 april intervjuas historieldraren om fragan om
omplacering, vilket manga ldrare sett som huvudfrigan, och dir sade
han: Jag accepterar inte en omplacering. For en sddan méaste det finnas
skél och nagra sakskédl har man inte presenterat.” Nar det géller fradgan
varfor han har engagerat sig i den historiska fragan sade han: ”Dérfor
att jag ar intresserad av dmnet och inte tycker om historieforfalskning.
Jag har ett ansvar gentemot forskningen och det som gar att beldgga.
Och jag kénner en skyldighet att formedla andra versioner och fa en
diskussion till stand.”

I en insédndare i Lanstidningen det 13 maj hade tva féreningar och tre
Syrisk-ortodoxa forsamlingar forklarat sin stdndpunkt: Vi &r starkt
kritiska till skildringen av véar historia, som vi menar medvetet for-
vrangts med uppsat att fornedra gruppen. Fragan dr vilka som skulle
acceptera det?” Langre ner skriver man att de ”Assyrisk/syrianska ele-
verna har ként sig krinkta” genom den svenske historieldrarens under-
visning och att ”Som lérare har han stort ansvar och ska vara opartisk i
sin yrkesutdvning.” Man anser alltsd att han inte endast varit partisk
utan att han kriankt hela gruppen, bade vuxna och ungdomar.

Grundfrdgans tva dimensioner

Fran detta uttalande kan man stilla frigan om det 4r samma sak att vara
opartisk och inte vara krinkande. Ar det verkligen s4 att en grupp kan bli
krankt av opartisk yrkesutdovning av en historieldrare? Sikert forsokte
historieldraren verkligen vara opartisk och for att vara detta anvinde han
sig av en etablerad forskningsmetod. For att kunna gora detta maste han
ifrdgasitta om seyfo verkligen hade hint. Ddrmed hade han ocksa
kommit pa kollisionskurs med den syrianska gruppens identitet.

Idag foreligger knappast en situation déir frdgan om syrianerna
utsatts for ett folkmord eller ej dr fullstindigt utredd av forskare. Sna-
rare maste man konstatera att den historisk-kritiska forskningen i denna
fraga knappast har paborjats och nér den vil kommer igang maste fors-
karna fa mojlighet att utgd fran originaldokument och ett sdkerstillt
intervju material. Vad som ddremot dr mojligt i nuldget ar att se pa
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fragan ur en identitetssynvinkel for att se vad den betyder for syrianer-
nas identitet. D4 kan man konstatera att den syrianska identiteten &r
kopplad till en martyrideologi dir seyfo, d.v.s. frdgan om folkmordet pé
syrianerna 1915, stér i centrum. Syrianernas etniska identitet dr kopplad
till spraket, d.v.s. syryoyo och den Syrisk-ortodoxa kyrkan. Till syria-
nernas etniska identitet dr kopplad spréket, d.v.s. syryoyo, och den
Syrisk-ortodoxa kyrkan. Den nestorianska kyrkan, Osterns assyriska
kyrka, dr kopplad till en identitet som kan kallas assyrisk, men i dagligt
tal dr beteckningen assyrisk langt ifran begrinsad till den kyrkliga
kopplingen och darfor ar jag tveksam till att anvinda denna term.

Jag anvénder beteckningen syrianer och syriansk som en allmén
beteckning pa folkgruppen eftersom jag inte kan finna nagon egentlig
grund for att skilja mellan en etniskt enhetlig syriansk grupp som star i
motsatt till en enhetlig assyrisk eller kaldeisk grupp. De tvé viktigaste
kyrkliga grupperingarna, nimligen Syrisk-ortodoxa kyrkan, dven kallad
den Jakobitiska kyrkan, skiljer sig teologiskt och kyrkohistoriskt fran
Ostern assyriska kyrka som traditionellt 4r nestoriansk till sin teologi.
Till dessa tva tillkommer den Kaldeiska kyrkan, som utgér fran den
Syrisk-ortodoxa kyrkan som ar organisatoriskt knuten till Katolska
kyrkan men har behallit huvuddelen av den Syrisk-ortodoxa liturgin.
Det finns emellertid ingen tydlig terminologi for etniska grupper som ar
knuten till dessa kyrkor och dérfor foredrar jag att genomgaende
anvinda den allméinna beteckningen “’syriansk”.

Inom martyrforskningen ar det allmént accepterat att det finns en
grundldggande kristen martyrideologi som har beskrivits pa andra stil-
len. Jag tycker mig nu se en specifik syriansk martyrideologi som utgar
fran Seyfo och liksom den grundlédggande kristna martyrideologin ar det
inte viktigt om sjélva martyrskapet verkligen kan bevisas med historisk-
kritisk metod.

Centralt i den allménna kristna martyrideologin &r att Jesus dog som en
martyr, men det dr ingen som bevisat detta bortom allt tvivel, men det &r
heller ingen som bevisat motsatsen. Sa ldnge detta inte kan goras
kommer den kristna martyrideologin att fortleva pa samma sétt som den
har levt i kyrkan i ndrmare 2000 &r. Samma sak géller for den sirskilda
syrianska martyridentiteten. Hotet mot den syrianska martyrideologin
liggerinte i om den kan bevisas vara sann eller ej, utan hotet ligger i om
den skulle bevisas vara osann. S& ldnge detta inte har bevisats kan mar-

100



tyrideologin leva vidare och den &r da lika central for syrianerna som
den generella kristna martyrideologin varit for kyrkan i dess helhet.

Martyrideologi och tjanarideologi 1 historien

Det ér ocksé allmént accepterat att inom den vésterlédndska kristenhet sa
fordndrar sig den allménna kristna martyrideologin till en tjédnarideologi
ndr kristendomen blev den dominerande religionen i det romerska riket
och inte langre forfoljd. Det som da hinde var att en tjdnarideologi
utvecklades genom att den trogne tjdnaren blev idealet och inte ldngre
den kristna martyren. Detta betyder nddvéndigtvis inte att martyrideo-
login upphérde att existera i kyrkan men kyrkan anvinde samma mate-
rial som man omtolkade till en tjanarideologi. Ett annat exempel pa en
martyrideologi dr shi‘a islam, dar martyrideologin utgdr fran Imam
Husayns martyrskap i slaget vid Kerbela. Shi‘a islam har egentligen
aldrig utvecklat ndgon egen tjanarideologi eftersom det funnits en kon-
kurrens mellan shi‘a islam och den orientaliska kungaideologin dér
kungen och hans underséatar bildar ett motsatspar med kungen som
overordnad och undersatarna som kungens tjdnare. Tjanarideologin har
alltsa funnits, men som en motpol till shi‘a islams egen martyrideologi.

Det tredje exemplet pa en utvecklad tjdnarideologi som jag diskute-
rar 4r den som finns i bahai. Trots den korta period som bahai har
existerat har denna rorelse etablerat badde en martyrideologi och senare
en tjanarideologi. I motsats till kristendom och shi‘a islam &r emellertid
baha‘is tjdnarideologi kopplad till ett identifikationsobjekt, d.v.s. till en
person som far fungera som en centralpunkt for 6vergéngen till en tja-
narideologi. Denna person i baha‘i heter Abdu’l-Baha, son till
Baha‘u‘llah, d.v.s. till grundaren av baha‘i.

Den syrianska gruppen har emellertid aldrig fatt tillfélle att utveckla
nagon egentlig tjdnarideologi. Den Syrisk-ortodoxa kyrkan har aldrig
varit i majoritetsstillning som, t.ex. katolska kyrkan och heller inte
utvecklat nagot identifikationsobjekt som skulle kunna bilda centrum
for en tjdnarideologi. Darmed blir martyrideologin dnnu mer central,
men uppenbarligen ocksd mer sarbar d& martyrskapet kan ifragasittas
genom historisk-kritisk forskning som exemplet i Sodertélje visar.
Styrkan i en martyrideologi ligger i dess néra relation till de existenti-
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ella frdgorna, vilket gor att den naturligt anknyter till den individuella
identiteten.

Martyrideologins starka koppling till gruppens identitet och den
individuella identiteten gor att den blir naturlig att hinvisa till, vilket
ockséd skedde under hosten 1999 dé en syriansk journalist kritiserade
den omfattande vigningen av hoga préster som skedde i den Syrisk-
ortodoxa kyrkan under 1999. Den Syrisk-ortodoxe biskopen reagerade
genom att skriva ett brev till Syrisk-ortodoxa préster i Sverige, en rad
Syrisk-ortodoxa biskopar utomlands och till patriarkatet i Syrien. I detta
brev skriver han: ”Varje kift som fortalar Guds hus som ar var Syrisk-
ortodoxa kyrka, de heliga martyrernas moder, denna kéft ska stingas.”
Detta ser jag som en uppenbar en hénvisning till en martyrideologin
som forvéntas vara vilkédnd for ldsarna av brevet.

Martyrideologi i skolan

Det finns inte nagot naturligt band mellan en martyrideologi och de
humanistiska principerna i skolans grundldggande vérden. Identiteten
vaxer fram i1 konfrontation med andras identitet och detta géller bade
gruppers och individers identitet. Seyfo blir pa sa sétt identitetsska-
pande. Skolans grundldggande virden pekar emellertid pa gemen-
samma vérden i skolan och de relaterar snarare till intellektuella upp-
lysningsidéer &n till gemensamma upplevelser av lidande. Det skulle i
detta sammanhang innebéra att den aktuelle historieldraren anvént sig
av en vetenskaplig metod som har sina rotter i upplysningsidéerna for
att ifrdgasitta en identitetsskapande ideologi och ddrmed har han ocksa
satt fingret pa en av de svaga punkterna i skolan grundldggande vérden,
niamligen att det inte finns nagot naturligt band mellan de humanistiska
principerna i skolans grundliggande vérden och kravet att skolan ska
hjélpa eleverna att utveckla sin identitet utan det rdder snarare ett mot-
satsforhallande mellan dessa mal.

Fragan om Seyfo kan endast f sin [6sning genom ytterligare forskning.
Det faktum att Sodertdlje dr ett centrum for syrianer i Sverige borde
innebéra att det ocksa skulle bedrivas forskning kring syriansk historia
vid den hogskola som ligger i Sodertilje, d.v.s. Sodertdrns hogskola.

! Lanstidningen fredagen den 29 oktober 1999.
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Detta kommer emellertid inte att innebdra att alla problem kring
syriansk identitet kommer att upphora, men pé lang sikt kommer det att
innebdra att syrianerna integreras alltmer i det svenska samhaéllet och
far okad forstaelse for hur det svenska samhéllet fungerar pé olika plan.
Detta innebér naturligtvis inte att den syrianska gruppen ska upphora att
existera som grupp, men detta dr ocksa en viktig del i begreppet integ-
ration i motsats till begreppet assimilering. Det kommer ocksa att hjilpa
etniska svenskar att bdttre forstd hur den syrianska identiteten &r
uppbyggd och hur den skiljer sig fran svensk identitet. Sddana institu-
tioner dr av avgorande betydelse i1 ett mangkulturellt samhélle dar olika
etniska grupper ska kunna kénna respekt for varandra, leva tillsammans
och ldra av varandra.

Begreppet martyr forknippades ldnge med en period i kristendomens
historia som ligger néstan tva artusenden tillbaka i tiden. Revolutionen i
Iran gav en ny betydelse till begreppet martyr och sedan nagra éar till-
baka har vi kunnat se hur ménniskor som kallas martyrer offrar sitt eget liv
for att doda sina fiender och vi har kunnat se det néstan dagligen i vara
massmedier. Attacken mot de tva skyskraporna i World Trade Center i
New York den 11 september 2001 satte fragan i fokus, men exemplen
har fortsatt att komma upp och det verkar inte finnas nadgon grins for
hur manga martyrer som &r beredda att offra livet. Som lérare i historia,
religionskunskap och samhillskunskap maste man kunna forklara detta
helt nya fenomen. Man ska kunna forklara varfor det hinde, men man
maste ocksd kunna forklara varfor ménniskor ar beredda att offra sitt
liv. Det fOrsta steget ar att soka efter martyrideologin.
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Religionsdidaktik 1 en senmodern situation

PEDER THALEN

Hur ser den kultursituation ut inifrn vilken religionsundervisningen i
Sverige bedrivs? Hur paverkar denna situation undervisningens utform-
ning? En aspekt som ibland brukar lyftas fram nér dessa fragor fors pa
tal dr den religiosa mangfald som idag kdnnetecknar det kulturella land-
skapet och de utmaningar som detta innebér i skolarbetet.! Jag vill hér
lyfta fram en annan aspekt och som sammanhinger med det sen-
moderna kulturklimatet, ndmligen att ménniskor i vart samhille kan
sdgas leva i ett andligt vakuum. Ménga av de institutioner, organisatio-
ner och idéer — demokratin, folkrorelserna, de samhéallsomvandlande
sociala projekten — som vuxit upp pa upplysningstinkandets mark har
forlorat sin vitalitet och formér inte ldngre engagera ménniskor pa
samma sétt som tidigare. Detta fenomen dr inte minst synligt nir det
géller de nedérvda religiosa institutionerna som exempelvis Svenska
kyrkan dér denna tendens till tillbakagéng upptrddde betydligt tidigare
an 1 de andra fallen.

Jag vill 1 denna uppsats utforska mojligheten av en religionsdidaktik
som ar skrdddarsydd for en kultursituation, som ar priaglad av detta
andliga vakuum. Ett skil till att skolelever ibland upplever religionsun-
dervisningen som trakig eller irrelevant skulle kunna bero pa att den
innebdr en inldrning av religiosa foreteelser som mist sin kulturella
forankring, det vill sdga blivit fordldrade. Att undervisningen inte nar
fram beror da inte primért pa ldrarens individuella insats, utan pa att
han eller hon férmedlar ett kulturarv som saknar en inre resonans sévél
hos léraren som hos eleverna.

Hur skall religionsdidaktiken hantera denna situation? Vad jag ser
framfor mig som en framtida mdjlighet &r en undervisning som lyfter
fram det foraldrade i vissa av de religiosa uttrycken samtidigt som
undervisningen pekar pa de mojligheter att bearbeta livsfrdgor med

' Vad dessa utmaningar kan innebira illustreras tydligt i Per-Olof Akerdahls artikel i
denna antologi.
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mera som traditionerna rymmer dven om de sjidlva idag har svart att
hitta autentiska former. En sddan undervisning skulle bekréfta elevens
kdnsla av att religionen i sin neddrvda form till vissa delar har blivit
irrelevant och samtidigt visa att denna forsta negativa kénsla inte beho-
ver rymma hela sanningen om religionens betydelse for méinniskan.
Undervisningen behover da inte skapa intresse for nagot eleven inte &r
naturligt engagerad i utan kan istéllet ge en intressevickande behand-
ling av denna brist pd engagemang.

Mina resonemang i denna uppsats skulle kunna rubriceras som ett
forberedande studium. Jag stéller upp vissa allmdnna ramar for en
didaktisk diskussion, men forsoker inte ndrmare konkretisera de didak-
tiska konsekvenserna. Min avsikt dr i detta skede frimst att starta en
diskussion, inte att komma med férdigt anvéndbara recept. I det f6l-
jande kommer jag ocksa att i mitt resonemang inkludera och himta
exempel fran de akademiska religionsstudierna eftersom jag ar mer
bekant med denna form av undervisningsverksamhet. Vissa av de idéer
som jag hér for fram ar enklare att applicera pa hogre undervisnings-
nivaer.

Tva forhallningssitt till religion

Hur forhéller sig elever och studenter till fenomenet religion? P& ett
renodlat individplan, som tar hénsyn till varje persons livshistoria, &r
denna fraga nést intill omojlig att besvara. Men om fragan stélls in i ett
vidare kulturellt sammanhang som handlar om samhéllsprocesser vi
alla ingar i och inte sjdlva valt gar det enligt min mening att urskilja
nagra grundliggande forhéllningssétt. Jag kommer dock inte att hir
dgna mig at att forsoka fanga in de olika nyanser, mellanformer och
overlappningar verkligheten kan tdnkas uppvisa utan efterstrivar istillet
en allmén beskrivning, som inte behdver passa in pa nadgon person till
hundra procent.

Min utgangspunkt, som nérmast blivit ett axiom inom sociologin, &r
att vara visterlaindska samhillen befinner sig ett brytningsskede som
handlar om 6vergéngen fran ett modernt till ett senmodernt samhille. I
detta skede gar det att urskilja en grupp av individer som i sitt tdinkande
och sitt att leva nér det giller forhallningsséttet till religion fortfarande
hor till den moderna fasen och en vixande grupp som hor till den sen-
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moderna fasen. Den senare gruppen vill jag hér kalla for bdde-och-
mdnniskan. Vi hittar henne i de ménga undersékningar som pekar pa ett
okat intresse for andliga fragor eller livsfragor samtidigt som detta
intresse séllan &r riktat mot etablerade religiésa institutioner sdsom
Svenska kyrkan.” Denna grupp brukar ibland framhallas som ett tecken
pa en ny “6ppenhet” for de fragor religionen traditionellt 4gnat sig at,
och skulle ddrmed signalera en fordndrad mentalitet. Vad som mindre
ofta dr noterat &r att denna grupp representerar en intressant dubbelhet
som kan ses som typisk for ett brytningsskede: Det ar fullt mojligt att
inneha, vilket antagligen &r ratt vanligt, en starkt kritisk hallning till de
nedérvda religidsa uttrycken men denna kritiska hallning slar inte 6ver i
ett radikalt forkastande av allt vad religion heter. Tvértom finns ofta en
vilja att forsoka urskilja sddant man finner givande och vill ta till sig.
Att kritiken av den befintliga religionen inte automatiskt leder till ett
forkastande av religion i allméinhet tyder pd en mindre absolut instéll-
ning. Det finns pa ett 6vergripande plan inte ldngre négot sjalvklart for
eller emot utan religionen framtrdder snarare som en ooverskadlig
mangfald, som undandrar sig en generell beddmning.

Som kontrast till detta forhéllningssétt har vi antingen-eller-mdnni-
skan, som speglar den moderna fasen. Har ar forhallningssattet till reli-
gionen tdmligen polariserat, ibland helt svart—vitt. Religionen behandlas
som en avgrinsbar, tidlos storhet, som skulle vara mojlig att bedéma
som en totalitet. Man dr antingen for eller mot och ser det kanske som
angelédget att vilja sida eller att i politiska eller filosofiska termer pro-
pagera for ett definitivt stdllningstagande, som i princip skall vara gil-
tigt en gang for alla. Den egna sjélvforstaelsen dr inplacerad i motsats-
par som troende/icke troende och materialist/icke materialist eller
liknande kategorier dér det ena ledet utesluter det motsatta.

En forutsittning for det moderna forhallningssittet dr tron att det gar
att fanga in fenomenet religion i en generell beskrivning, vilken sedan
fornuftet skulle kunna ta stéllning till pa ett tidlost plan dér historiska
skillnader och nyanser i religionens vérld 4r ovidkommande. En sddan
tro brukar kallas for “rationalism” och den senmoderna fasen innebér
att denna fran upplysningen kulturellt neddrvda rationalistiska hallning
pa ett kulturellt plan héller pd att luckras upp. En absolutistisk install-
ning ersétts av en mer flytande instdllning diar de tidigare grdnserna
mellan hogt och 14gt, bra och daligt, sant och falskt alltmer suddas ut.

% Se exempelvis SOM-rapporten ”Land, Du vilsignade?” utgiven 2001.
106



De murar eller absoluta grianser som upplysningen byggde mellan for-
nuftet och det irrationella” vittrar dock 1 lite olika takt. Samhéllet i
stort skiljer sig i regel fran skolor och akademiska institutioner, vilket
dr en omsténdighet som bor vigas in vid en reflektion over religions-
undervisningens gestaltning.

Négra fragor som blir viktiga att ta upp mot bakgrund av den all-
minna skiss jag givit dr foljande: Ar den rddande undervisningsformen
anpassad till bade-och-ménniskan eller till antingen-eller-ménniskan?
Vilka blir konsekvenserna om undervisningen inte korresponderar mot
det forhéllningssatt till religion som (den dominerande) elev- eller stu-
dentgruppen intar? Hur ser en undervisning ut som priglas av en bade-
och-instéllning respektive en antingen-eller-instillning? Svaret pa den
forsta fragan skulle krédva nagon form av undersokning, till exempel en
genomgang av larobdcker, nagot jag har méste ldmna dérhén. I det f6l-
jande koncentrerar jag mig pa att forsoka besvara den sistndmnda fra-
gan.

Tva former av religionsundervisning

En grundtanke i den syn pa religionsundervisning som véxte fram
under 1900-talet &r att den skulle vara beskrivande och pa sa vis skilja
sig frdn den normativa form av undervisning religidsa organisationer
bedriver i egen regi.’ Men denna malséttning har mer varit ett ideal och
visade sig i praktiken vara svar att uppné trots ett intensivt arbete med
metodfragor som gick ut pa att gora religionsundervisningen i skolorna
neutral och férvandla teologin till religionsvetenskap.

Den idé om beskrivning som bdrjar sla igenom efter mitten av forra
seklet har rationalistiska fortecken. Vad som efterstrivas ar en absolut
distans: Att beskriva betyder att inta ett forhéllningssitt dér man ser pa
religionen utifrdn”, som en avgréansbar totalitet vi skulle kunna sta vid
sidan om och betrakta som en neutral askddare. Vad som vill uppnés &r
en form av "fordomsfrihet” som gar ut pa att iakttagaren i sin bedom-
ning inte dr paverkad av det “foremél” som skall undersdkas och inte
heller av andra faktorer som skulle kunna styra beskrivningen. De
gransdragningar som blir didaktiskt och metodiskt centrala &r mellan de

3 En annan grundtanke, som satt ihop med den fSrra, 4r att undervisningen skulle vara
konfessionellt obunden.
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former av undervisning eller religionsstudier som begrinsar sig till
denna typ av beskrivning och de former som kliver dver pa "fel” sida
av griansen. Ett inte alltfér ovanligt inslag i seminarieverksamheten
inom vissa dmnen, som jag minns fran min egen studietid vid Teolo-
giska fakulteten i Uppsala, var att kontrollera om denna gréns dvertrétts
eller inte.

Den undervisning som ér firgad av detta metodiska tdnkande skulle
kunna kallas for antingen-eller-undervisning. En poing med undervis-
ningen &r att i upplysningens anda forbereda och mentalt utveckla ele-
ver och studenter som kritiska subjekt s att de kan ta stéllning till bade
religionen som sédan och de olika inslag som kan inga. Ett kinnetecken
pa universitetsnivd hos denna form av undervisning, dtminstone inom
vissa discipliner, &r dess ofta teoretiska karaktdr. Eftersom det veten-
skapliga spraket ror sig pa ett allmédnt plan har begreppen en abstrakt
karaktér, vilket ger verksamheten en vetenskaplig smak. Samtidigt som
detta kunde uppfattas som en fortjanst — att vara vetenskaplig var en
overordnad ambition — skapade detta ett pedagogiskt problem. En del
studenter, som det 1&g néra till hands att bedoma som “’svagare”, hade
svart att se kopplingen mellan det teoretiska religionsstudiet och det
egna religidsa livet. Denna grupp maste Overtygas om virdet av det
vetenskapliga religionsstudiet, vilket till en del lirares frustration ibland
visade sig mycket svart. Men dven de studenter som var mer positiva
kunde ibland uppleva en besvirande klyfta mellan det akademiska reli-
gionsstudiet och vérlden utanfor.

Den idé om beskrivning som hér kortfattat skisserats har inte varit
mdjlig att upprétthélla utan ”verkligheten” har kommit ifatt denna kon-
struktion. Nagra av de faktorer som underminerat tanken pa en absolut
distans dr foljande fyra exempel pé fordndringar av det andliga klima-
tet:

e Historiskt tinkande. Inom framfor allt postmodernt ténkande och det
svardefinierade omrade som brukar kallas for hermeneutik har det
blivit en sjdlvklarhet att det inte finns nagra historieldsa subjekt, det
vill sdga den som vill iaktta ett fenomen é&r alltid sjélv paverkad av
den “vérldsbild” och de omstédndigheter han eller hon vuxit upp med
och det finns inte heller nagon mojlighet att fa full distans till dessa.’
Idén om en helt neutral iakttagare 4r en “cartesiansk myt”. Denna

* Werner Jeanrond tar upp hermeneutikens betydelse for teologins vetenskapssyn. Se
Jeanrond 2004.
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insikt har ocksa spillt over till delar av den analytiska filosofin fran
att fran borjan varit ett tema inom den kontinentala filosofin’.
Postmodernt tinkande och feminism. Inom postmoderna och
feministiska riktningar har det ldnge funnits en ambition att dekon-
struera traditionellt ”sanningssdkande” for att visa vilka makt-, kons-
eller klassintressen som ligger bakom.® Den neutrale iakttagaren har
alltsa avslojats som en person som foretridder vissa partsintressen.
Sanningsfragor har ersatts av maktanalys. Att skola studenten som
kritiskt subjekt handlar om att bedriva sddan maktanalys.
Fragmentarisering och relativism. P4 savél ett akademiskt plan som 1
kulturen som helhet syns tydliga splittringstendenser som pa den
kulturella nivan ibland brukar kallas for en fragmentarisering. Inom
det akademiska omréadet yttrar sig denna bland annat i den méangfald
av sinsemellan konkurrerande skolbildningar och olika “approacher”
som numera ryms inom de humanistiska och samhéllsvetenskapliga
falten, en méngfald som skall ses i kontrast till det mer enhetliga
tdnkande och det fétal stora auktoriteter som tidigare praglade verk-
samheterna. I kombination med den senmoderna relativistiska andan
leder detta till en form av perspektivism, som nagot tillspetsat kan
sdgas inrymma foljande (brist pa) metodideal: Var och en kan
anvénda sitt eget vetenskapliga perspektiv! Denna perspektivism gér
hand i hand med synséttet att det &r ofrankomligt att ha ndgon form
av perspektiv, vare sig det redovisas eller inte, och att det dr for-
tryckande att tvinga pa andra en enhetlig metodisk mall.

Intresset for spraket. Det stora intresset for sprakets roll och funktion
under 1900-talet har bland annat lett fram till insikten att redan valet
av vetenskaplig begreppsapparat innebér ett stdllningstagande, det
vill sdga en bekénnelse till en traditionstillhorighet. Inte heller hir
finns det alltsd ndgot neutralt rum i en absolut mening, utan alla
begrepp vi anvinder &r i princip formade i ett bestimt historiskt
sammanhang.

Religionskunskapen i skolorna och religionsvetenskapen vid de hogre
utbildningarna star inte utanfor de intellektuella och kulturella tenden-

> Ett exempel ér hir Nagel 1993.

8 For en beskrivning av den svenska feministteologins utveckling och dess uppgorelse
med ett traditionellt deskriptivt tinkande se Eriksson 2004. Den postmoderna teologin
har nyligen fatt en utforlig presentation pé svenska. Se Sigurdson & Svenungsson 2006.
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ser som antytts ovan, utan foljer den allménna riktning utvecklingen gar
mot, nadgot som skapar en inre spanning i verksamheterna. Min bedom-
ning &r att man inom religionsvetenskapen i olika grad har kapitulerat
eller resignerat nir det géller det absolutistiska ideal for beskrivning
som skisserades tidigare. Tron pé idén om den helt fordomsfrie iaktta-
garen har blivit mer och mer urholkad och med den dialektik som &r
typisk for det senmoderna klimatet &r det da snubblande nira (men inte
nodvandigt) att ansluta sig till tanken att objektivitet 6verhuvudtaget
inte dr mojlig eller kanske inte ens 6nskvird. Ett alltfor hogt uppskruvat
ideal tenderar med andra ord att sla Over 1 sin motsats, absolutism 6ver-
gér i relativism. Med en sddan resignerad instéllning, kanske oundviklig
i denna kulturfas, riskerar talet om “vetenskaplighet” att bli en retorisk
fernissa och grinsen till den verksamhet som religiosa organisationer
och politiska partier 4gnar sig at tenderar att suddas ut.

Den utsuddning av granser och allménna relativism som smugit sig
in i religionsvetenskapen skapar visserligen rum for att plocka in nya
dmnen som tidigare ansetts som “ovetenskapliga”, vilket ger &mnesom-
radet nya mojligheter att utvecklas, ndgot som kan ses som en vilbe-
hovlig syreinjektion. Men samtidigt atervander, om én i lite ny form, de
fragor om legitimitet och inriktning som det akademiska religionsstu-
diet brottades med inte minst decennierna efter andra vérldskriget. Da
hette 10sningen “’religionsvetenskap”. Men vad heter 16sningen idag?
Min bedémning, som jag hir inte kan ndrmare underbygga, ir att den
tanke pé “religionsvetenskap” som tidigare véxte fram som ett svar pa
den akademiska teologins kris var ndra forbunden med idén om en
absolut distans.” Nér inte denna idé ldngre gar att upprétthilla hamnar
hela projektet att skapa en religionsvetenskap” i gungning. Detsamma
kan sdgas om den reform av religionsundervisningen som genomdrevs i
grund- och gymnasieskolan pa 60-talet, vars ideologiska grundval
ocksé underminerats av samma utveckling.®

Den senmoderna utveckling av religionsdmnet som hér 16st skisse-
rats innebar en “tyst”, i vissa fall omedveten dvergang till en bdde-och-
undervisning. Ambitionen att skola fram ett kritiskt subjekt, som pé ett

7 For en beskrivning av den svenska akademiska teologins utveckling under 1900-talet
se Girmalm 2006.

8 Jag har i ett annat sammanhang lyft fram den problematiska kunskapssyn som kinne-
tecknar bland annat ldroplanerna for religionsundervisningen. Uppmaningen att fostra
elever till ett kritiskt tdinkande har i praktiken inneburit en uppmaning att lara ut upp-
lysningens universella kunskapssyn. Se Thalén 2005.
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overhistoriskt plan skulle kunna ta stdllning till religionen, blir inte
langre meningsfull utan den distans som i bidsta fall kan uppnas ir en
relativ distans: En kritiskt unders6kande attityd kan riktas mot partiku-
lara foreteelser, knutna till en viss period eller historisk situation, men
inte mot nagot som skulle handla om religionen som sadan. Huruvida
en sadan begrinsad kritisk uppgift kan bedrivas oberoende av en viss
ideologi eller ett visst perspektiv kvarstar dock som outrett. Denna mer
modesta kritiska hallning sammanfaller i praktiken med den bade-och-
instéllning som tidigare beskrivits: det dr inte lingre meningsfullt att
dgna sig at de stora frigorna om religionen som sadan &r sann eller
falsk, bra eller dalig eller att stilla upp absoluta dikotomier som reli-
gios/icke religios. Déaremot kan det fortfarande vara intressant att i en
nedtransponerad (mindre absolut) form &gna sig at sddana fragor inom
religionens vérld. Uppdelningar som protestant/postprotestant kan fort-
farande vara intressanta.

Med denna form av bade-och-undervisning kvarstar dock samma
pedagogiska problem som tidigare utmérkte undervisningen pa univer-
sitetsnivd. Mycket av den nedérvda vetenskapliga begreppsbildningen
har en abstrakt karaktir och de ingdende termerna speglar den fran
rationalismen neddrvda tron pd meningsfullheten hos generella
begreppsbildningar. Men problemet med abstraktioner giller naturligt-
vis ocksd religionsundervisningen i skolorna. Ett ldrostoff som i
allménna, sammanfattande ordalag presenterar en viss religios tradition
fungerar i praktiken som abstraktioner.

Vi dr ddrmed framme vid en huvudfraga for denna uppsats: Hur ser
en bade-och-undervisning ut som pa ett medvetet sétt forsoker anpassa
sig till den radande kultursituationen? Vilka frigestéllningar blir
centrala? Vad innebér det att skola in elever och studenter i en medve-
ten bade-och-instéllning?

Béade- och undervisning som en medveten strategi

Jag noéjer mig har med att kort diskutera tva aspekter pa vad en medve-
ten bade- och undervisning skulle kunna rymma: Dels ett nytt 6ppen-
hetsideal och dels ett nytt metodideal, som skulle kunna kallas for en
bade-och-pedagogik.
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Inom vad vi hér kallat for antingen-eller-undervisning fanns det
mycket rymd och frihet. Tanken att individen frén en tidlés observa-
tionspunkt skulle kunna blicka ut 6ver det stora religiosa faltet for att
sedan neutralt ta stéllning till vad hon sdg fr&n denna privilegierade
utkiksplats var dock en inbillad frihet. Nagon sadan utkikspunkt finns,
som tidigare framgatt, inte annat &n som en intellektuell konstruktion.
Dessutom riskerade detta alltfor storartade dppenhetsideal, genom sin
néra koppling till upplysningens kunskapssyn, att sl over i en vilbe-
kant fordomsfullhet med eurocentriska fortecken: Tron att vi (i det
upplysta vésterlandet) stdr pa kronet av en fornuftsméssig utveckling,
frén vilken vi kan beddma rationaliteten hos andra kulturer eller epoker.

Om det forra frihetsidealet for religionsundervisningen kan tolkas
som samtidigt bade for vitt och for trangt, s& innebédr en bade-och-
undervisning en nddvindig och naturlig korrigering. Tanken pa en
neutral observator dr hir ersatt med en betydligt mer ”6dmjuk™ instéll-
ning nir det géller den egna formégan att forsta, Gverblicka och bedoma
religidsa foreteelser savél i samtiden som i det historiska rummet. Hér
ar alltsa friheten betydligt mindre men ocksé mer verklighetsanpassad.
En sjélvkritisk instdllning, inte minst nér det géller det egna kulturella
bagaget, odlas dessutom som en sjdlvklarhet. Samtidigt dr pa ett annat
plan Oppenheten betydligt storre. Det vésterlindska framtrdder inte
langre som en sjdlvklar norm, vilket innebar en mdjlighet att ta till sig,
omvérdera och lira av andra kulturella sammanhang i nutiden eller i det
forflutna. Overligsenhet kan ersittas med respekt. Denna nya dppenhet
ar dven utstrickt till ett metodplan dér en pluralistisk instéllning odlas.
En béde-och-undervisning odlar alltsa detta nya forhallningssitt som ar
bade vidare och tringre, vilket i skolornas varld kan ske bland annat
genom att prioritera méten med andra kulturers religioner.

Vad kénnetecknar en akademisk béde-och-undervisning pd metod-
planet? Ett viktigt syfte med undervisningen pa universitetsniva blir,
som tidigare, att skapa en kritisk distans till de religidsa uttrycksformer
som foreligger i nutiden (men &ven till de vetenskapliga tolkningar som
tidigare gjorts av savél nutida som historiska religiosa fenomen). Men
det ar da inte, vilket &r skillnaden, religionen i sig — pa ett absolut plan
— som blir foremal for kritik utan den historiska form i vilken den blivit
stopt under framfor allt de senaste hundra &ren. Att peka pa ett visst
religidst uttryck som foraldrat innebér bland annat att visa pa vilket sitt
det speglar ett upplysningsarv som mist eller borjat mista sin forankring
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i kulturen som helhet. Genom en siddan kritisk verksamhet kan studen-
ten erdvra ett medvetet senmodernt perspektiv som sitter ord pa de
aningar och kénslor som redan finns i en obearbetad form i samtiden.
Inom antingen-eller-undervisningen pa akademisk niva har kritisk
distans huvudsakligen haft tre innebdrder. Den forsta av dessa tre inne-
border dr den fornuftskritiska: Att skapa distans innebér att prova trons
innehall mot en uppséttning tidlosa principer for vad som skall ridknas
som fornuftigt/rationellt/vetenskapligt godtagbart eller, i en mer syste-
matisk form, rekonstruera den nedirvda gudstron sa att den kan upp-
fylla nutida krav pa rationalitet. Den andra innebdrden dr den historis-
ka: Distans uppnds genom att neutralt registrera och samla ihop till en
overblickbar helhet vad som skett pa ett historiskt plan. Den tredje
inneborden dr den vetenskapliga: Distans uppnds genom att inplacera
ett fenomen 1 en pa forhand given (vetenskaplig) begreppsapparat be-
stdende (till en del) av en viss uppséttning universella termer, till
exempel terminologiska par som religids/icke religios eller profant/
heligt. Alla dessa former av distans har en mer eller mindre rationalis-
tisk prigel och speglar ddrmed upplysningens kunskapssyn. I det forsta
och tredje fallet flyttar man upp diskussionen pa ett forment tidlost
plan. I det andra fallet bortser man fran det unders6kande subjektets
historicitet, vilket fir samma konsekvens som i de bada andra fallen.’
Vad som é&r det huvudsakliga problemet med de tre former av
distans, som varit en naturlig del av antingen-eller-undervisningen, &r
att de inte formér rubba traditionen frén upplysningen genom att de
vidarefor ett konstruerande arbetssdtt: Man skapar eller utgar ifrén
overgripande teorisammanhang som riskerar att fungera som 6verbygg-
nader till nutida varderingar och synsétt. De intellektuella mekanismer
som brukar forknippas med upplysningen reproduceras istéllet for att
kritiseras. Darmed inte sagt att dessa tre former for distans skulle vara
fel i alla avseenden. Att till exempel gora historiska undersokningar ar
utan tvivel en nddvindig och virdefull aktivitet. Den avgdrande meto-
diska frdgan dr om sddana undersokningar stills in ett dekonstruerande
sammanhang, dir nutida synsitt medvetandegors och infogas i en kri-
tisk betraktelse, synsitt som historieforskaren sjélv ar delaktig i genom
sin kulturtillhorighet, eller om de historiska studierna genomfors med

° Hos Gustaf Wingren finner vi ett exempel, vanligt inom protestantismen, pa en fjirde
form av kritisk distans: Att prova ett fenomen i nutiden (Svenska kyrkan) mot en norm
hémtad fran det forflutna (urkristendomen).

113



en cartesianskt firgad metodologi, det vill séga betraktarens egna per-
sonliga och kulturella forutsittningar tas for givna och behandlas som
oproblematiska.

Jag vill hér halla fast vid tanken att savil religionsundervisningen i
skolorna som det akademiska religionsstudiet, s gott det gar, skall
forsoka hélla sig kvar pa ett beskrivande plan, &tminstone som en
huvudinriktning. Men termen “att beskriva” behover, som redan fram-
gatt, ges en annan innebord, ddr denna term inte ldngre dr forbunden
med vare sig tanken pa en absolut distans eller ett teoriskapande sétt att
arbeta om man med det senare asyftar tendensen att foga in partikuléra
foreteelser i pa forhand antagna helhetsuppfattningar sdsom uppdel-
ningen mellan profant och heligt. Termen att beskriva” behover istil-
let, som jag tidigare patalat, stéllas in i ett dekonstruerande samman-
hang och kan da exempelvis betyda att montera ned sddana Gver-
forenklande vetenskapliga beskrivningsmodeller.

En komplicerande omstindighet hér &r att 4ven termen “’dekonstruk-
tion” kan betyda lite olika saker beroende pé intellektuell inriktning. En
anvindning, som tidigare omtalats, syftar pa verksamheten att avsldja
underliggande maktintressen. En annan anvéndning, som jag hér anslu-
tit mig till, 4r den totalitetskritiska”, det vill séga strdvan att montera
ned overgripande teoriskapelser for att istdllet fokusera pa den méang-
fald verkligheten uppvisar. En tredje ar den sprikfilosofiska: Att
dekonstruera betyder d& att aterfora generella termer till det vardagliga
sprakets konkreta méngfald. Fordelarna med de tvé senare formerna av
dekonstruktion, vilka for dvrigt liknar varandra, dr att de ger en mojlig-
het att komma till rdtta med “abstraktionsproblemet” — att undervis-
ningen enbart i kraft av sprdkbruket riskerar att forlora kontakten med
elevernas och studenternas egen levda verklighet.

%
Jag vill nu avslutningsvis skissera mojligheten av en bade-och-pedago-
gik som frdmst utgar fran den andra och tredje formen av dekonstruk-
tion som nidmndes ovan. Vad som skulle kunna kénneteckna en bade-
och-pedagogik ir att den genomgaende har ett dubbelt fokus. Religio-
nen (i en viss historisk utformning utévad pa en viss eller vissa platser)
kan ses som bdde sann och falsk, bra och dalig, fortryckande och befri-
ande, efter sin tid och fore sin tid, alltfor kdnsloméssig och alltfor for-
nuftsbetonad och sa& vidare. Att hdvda bara den ena polen innebér ett
fastlast synsitt medan att istdllet hitta fram till en balanserad beskriv-
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ning som véger in bada polerna innebér en vidgad forstaelse. En sédan
balanserad beskrivning, som innebér ett samtidigt bejakande och kriti-
serande, kan inte formedlas genom ett facit utan kriver en kreativ dis-
kussion och ett personligt, aktivt stdllningstagande fran bade studenter
och larare, ett stillningstagande som hélls dppet for omprovning nér
nya synvinklar och fakta dyker upp. Brottet med det abstrakta sker hér
bland annat genom att det inte &r religionen som sddan som bildar
utgdngspunkten utan partikuldra uttryck for en viss tradition, som ele-
verna eller studenterna har eller skulle kunna ha personlig kdnnedom
om. Eftersom en sddan &ppen diskussion inte fors pé ett absolut plan
blir den ur en synvinkel mindre utmanande och ur en annan synvinkel
mer utmanande eftersom den kan bli betydligt mera vélriktad.

Ett sddant dubbelt fokus behover, tinker jag mig, kombineras med
en speciell form av provande forhéllningssétt dar kunskapsférmedling
byggd pa larares och larobockers auktoritet gér hand 1 hand med en kri-
tisk bearbetning av det inldrda stoffet. En undervisning i exempelvis
kristendomens historia eller kristen idéhistoria skulle kunna bedrivas
genom att man samtidigt for upp pa dagordningen fragor om i vilka
avseenden dessa traditioner och idéer fran det forflutna blivit obrukbara
och vad som fortfarande skulle kunna ha en barkraft for framtiden. En
bade-och-aspekt skulle alltsd kunna fungera som en integrerande
didaktisk princip vid framstéllningen av det historiska materialet. Men
en sddan didaktisk princip upphor det historiska materialet att vara
nagot avldgset och blir istéllet naturligt relaterat till vara livsforhallan-
den. Min tanke hér dr alltsd att material fran det forflutna inte bor pre-
senteras som en samling fakta, i isolering fran fragorna om deras vérde
for oss. I annat fall upprétthéller vi en artificiell klyfta mellan fakta och
virde, som dr symptomatisk for det moderna tdnkandet.

Men ett dekonstruerande arbetssitt rymmer fler dimensioner. Den
kristna idéhistorien, om vi fortsitter med exemplet ovan, rymmer
mycket totalitetstinkande som bland annat manifesterar sig i en rik (och
forvirrande stor) produktion av bekédnnelser, dogmatiker och teologiska
system. Dessa kan kritiskt belysas genom att man undersoker de histo-
riska omsténdigheter och kulturella forutsdttningar som framskapade
dem. En sadan typ av kritisk analys har visserligen bedrivits av liberal-
teologin sedan mitten av 1800-talet, men denna riktning var dock inte
formogen att "montera ned” totalitetstankandet i sig, utan man skapade
nya overgripande synteser. Denna kvarvarande tendens blir mojlig att

115



kritiskt bearbeta om man skiftar fokus till det kristna teologiska spraket.
Detta sprak rymmer, vilket speglar arvet fran den teologiska traditio-
nen, konstruktioner, abstraktioner och tidldsa formuleringar med otyd-
lig koppling till den verklighet vi lever i.

Historien bor alltsa, enligt denna modell for undervisning, filtreras
genom ett dekonstruerande filter, som skapar en distans till bdde urvux-
na tidnkesétt och urvuxna sprékliga vanor. Tanken pa en filtrering av
historien ar i sig inte ny, utan hor till upplysningsarvet diar grundidén
var att traditionen skulle provas och rekonstrueras utifran ett universellt
fornuft. Det nya ligger i att filtreringen fOrstds i ndrmast motsatta ter-
mer, ndmligen som ett nedmonterande av tidigare totalitetstinkande och
de sprakliga vanor som detta ténkande givit upphov till. Podngen med
denna modell &r att den ger en mdjlighet att bearbeta var egen kulturella
situation — att vi lever i ett andligt vakuum dér vi omges av en nedirvd
tradition (kultur och sprak) som inte langre talar till oss”. Istillet for
att 1 religionsundervisningen blott vidareformedla en tradition vi inte
langre kdnner oss hemma i, kan denna bristande hemkénsla istéllet bli
en meningsfull utgdngspunkt att kritisk forhalla oss till det arv som inte
langre fungerar.

Den idé om en medveten bade-och-pedagogik som hir skissartat
presenterats dr alltsa direkt utformad for att bearbeta det andliga vakuum
som rader i samhéllet. Vi far mgjlighet att konstruktivt forhalla oss till
var besvérliga kultursituation istéllet for att maktlost finna oss i den.
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Amnesutveckling genom samverkan?

BIRGIT LINDGREN ODEN

Jag har under min verksamma tid som gymnasieldrare stdndigt brottats
med fragan: Vad ska prioriteras i religionsundervisningen? Nu efter
nagra ar som ldrarutbildare vid Hogskolan i Gévle har jag inte funnit
svaret, daremot har flera fragor tillkommit. Vi som ansvarar for reli-
gionsdidaktiken diskuterar tillsammans med lararstudenter fragor som:
Vad ar dmnets kdrna? Finns det ndgon séddan 6ver huvud taget? Vilka
perspektiv pa religion ska vi vilja? Fragorna dr ménga och inte enkla
att besvara, déarfor dr det nddvéandigt att vi stédndigt for ett samtal om
vad, hur och varfor.

Lararyrket betraktas ofta som ett ensamarbete, det vill sdga, lararen
”g0r” kursen och véljer ut vad som kan vara vért att veta. Den synen
bor fordndras i en tid som kan vara knepig att tolka. Naturligtvis kan
det vara ganska skont att planera efter eget huvud men det kan ocksa
vara begriansande och i slutdnden drabbar detta eleverna. Min erfaren-
het frén gymnasieskolan dr att ett visst samarbete sker i form av diskus-
sioner om undervisningen men ofta utifrdn perspektivet: “Hur ska mitt
dmne fa tid och rum i en gymnasieskola fylld av olika kurser.” Sillan
diskuteras hur vi med véar samlade kompetens kan samarbeta sa att de
overgripande mélen for respektive gymnasieprogram uppfylls. Fragan
som surrar i mitt huvud ar: Méste det vara pa det hér viset?

Vid négra tillfillen har jag haft forménen att arbeta tematiskt dver
dmnesgranser och det har varit en stimulerande utmaning nér vi, larare
och elever, gemensamt formulerat frdgor som varit védrda att sdka svar
pa. Den traditionella konstruktionen ”dmne” har ersatts av intressanta
fragestillningar, som inte enkelt later sig besvaras inom sniva skol-
dmnesgranser. De vinster som samarbetet medfort har overtygat mig
om att det ar fullt mojligt att fordndra arbetssitten i svensk gymnasie-
skola — om vi vill!

Vilken kunskap ar sjélvklar att ha med sig efter avslutad utbildning?
Kan vi idag vila i forestédllningen, ”sa har dr det”? Det som var aktuella
fragor igar har i vissa fall blivit inaktuella idag och dérfor &r det viktigt
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att de fragestéllningar som lyfts fram i skolan belyses ur olika perspek-
tiv for att sdkra en likvdrdig utbildning for alla elever. Problemformule-
ringsprivilegiet bor saledes vara en for ldrare och elever gemensam
handling i den professionella skolan.

En lokal ldrarutbildare' uttryckte foljande om kunskap: Vi behdver
formedla olika synsédtt men dmnet bor ocksd ge en allménbildning.
Ténk dig foljande scenario; du &r pé en fest dir samtalsdmnet &r ndgon
aktuell handelse. Alla diskuterar denna fraga utom du som missat just
detta. Risken finns att du kan anses som dum men egentligen dr du
endast okunnig om denna specifika hindelse!” Med andra ord, i en tid
dér informationen formligen dranker oss samtidigt som tiden till reflek-
tion dr en bristvara behdver vi tillsammans analysera skeenden for att
battre svara mot undervisningens maluppfyllelse.

Har da detta nagot att géra med religionskunskapens innehallsliga
forandring? Definitivt! Religionsdmnet behover vitaliseras i enlighet
med styrdokumentens mél som &r att dmnet skall ge ett sammanhang
och en forstaelse for mdnniskors olika sdtt att skdda livet. Vilka vagar
ar mojliga? Ett sitt &r att fundera tillsammans.

Samverkan 1 ldrarutbildningen

Religionsvetenskap dr ett relativt stort &mne vid universitet och hog-
skola, i grund- och gymnasieskola &r forhallandet det motsatta. Didak-
tik bor alltsd handla om hur vi ska l9sa denna till synes omojliga ekva-
tion — ndmligen vilket urval och vilka perspektiv véljer vi for att fa mer
dn en ndjaktig undervisning i grund och gymnasieskola?

Vid vara gemensamma Overldggningar om religionskunskapens roll 1
skolan, har vi, lokala ldrarutbildare, lararstuderande och larare vid Hog-
skolan i Gévle en samsyn angéende d&mnets relevans. Vi pastar att det ar
nodvéndigt med kunskap om religioner for att utveckla en forstaelse for
olika sitt att leva i ett mangkulturellt samhélle. Vi menar ocksa att
kursplaner for religionskunskap (i grundskolan och i gymnasiet) beho-
ver granskas och forstds i ett nytt ljus sa att dmnet blir meningsfullt.

' Samtal 2006-03-15 (bandupptagning) med lokal ldrarutbildare verksam inom
grundskolans senare ar. (De lokala ldrarutbildarna ansvarar for vara ldrarstudenters
verksamhetsforlagda utbildning.)
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Alla har bidragit med ménga synpunkter och goda idéer som kommer
att utvecklas vidare.

Ett sétt att fa stoff for tanken &r ett konkret arbetsplatsbyte dar bagge
parter (den lokala ldrarutbildaren och ldraren vid hdgskolan) gor ett
perspektivbyte, dvs. aktivt ingér i respektive verksamhet vid négra till-
féllen for att med nya insikter och kunskaper gagna ldrarutbildningen.

Ett annat sétt &r att samlas i ndtverk for att samtala om fragor som
berér var gemensamma verksamhet. Att tillsammans inventera, analy-
sera och diskutera religionsdmnets mal och mening kénns som en viktig
angeldgenhet i var tid.

Lokala lararutbildares syn pa samverkan
inom lararutbildningen

I'mars 2006 traffade jag tvé lokala lararutbildare och férutom konkret dis-
kussion om praktiska ting vad géller den verksamhetsférlagda utbild-
ningen i allménhet och de aktuella studenterna i synnerhet sé talade vi
ocksé en del om hur vi tillsammans skall forbdttra vart samarbete inom
lirarutbildningen. Samtalet kretsade kring behovet av samverkan.

Liarare A: Jag tycker att vi dr en enhet (Hogskolan i Gévle och skolan
med verksamhetsforlagd utbildning) som har samma syfte och mal att
hjélpa studenterna att bli ldrare. Hér (vid hogskolan) far studenterna
teori och ute pa skolorna praktik. D4 &r det praktiskt att vi samarbetar sa
att vi vet vad vi héller pa med, ett vettigt forum. Kontakt dr oerhort vik-
tigt. Vi behdver en storre nirhet och 6ppenhet.

Léarare B: Héller med! Just sddant vi har pratat om nu, hur man tolkar
mal, vad man vill med sin undervisning, hur det &r pa olika skolor, lira-
res idéer och skolutveckling. I ett sddant nétverk skulle Hogskolan i
Giévle kunna bli en spindel i nétet for skolutveckling. Dar lararutbild-
ning dger rum, dar bor ocksa vara ett nav dér man fangar upp saker som
hénder ute och diskuterar detta med blivande ldrare, ddrefter méste bra
saker spridas, det kan vara mer &n &mnesdidaktik.

De lokala lararutbildarna ar centrala for &mnets utveckling eftersom de
handleder och utbildar de ldrarstudenter som kommer att vara yrkes-
verksamma i morgondagens skola. Vi dr 6verens om att organisationen

2 Samtal 2006-03-15 (bandupptagning) med tvé lokala lirarutbildare.
119



”skola” dr en pansarkryssare som behover tid att styra om kursen och
for att lyckas med det maste vi arbeta tillsammans. Intresset och beho-
vet for samverkan inom ldrarutbildningen finns men det géller att finna
former fOr detta samarbete.

Kursplaner legitimerar samverkan!

Mialet for religionskunskapen i grundskolan &r att &mnet skall uppfattas
i vid betydelse:’

”Religionskunskap har bade ett individperspektiv och ett samhillsper-
spektiv. Det individuella perspektivet ger mdjligheter att bearbeta de
egna livsfragorna. I det samhaélleliga perspektivet bidrar &mnet till en
forstaelse av religion som ett mangfasetterat fenomen bland andra i
samhillet. Amnet belyser religionens olika former och funktioner. Reli-
gion skall uppfattas i vid betydelse. 1 manga kulturer ar religion nagot
allomfattande som hénfor sig till ménniskans relation till hela sin till-
varo”. "Ett syfte med dmnet dr att 6ka elevers etiska medvetenhet och
dirmed skapa en handlingsberedskap infor exempelvis demokrati-,
miljo-, jamstdlldhets- och fredsfragor.”

Religion ska séledes uppfattas i vid mening déar elevens medvetenhet
och handlingsberedskap infor demokrati-, miljo-, jamstélldhets- och
fredsfragor star i fokus. I denna formulering kan ingen ta miste pa att
hir finns en uppenbar mdjlighet till samverkan. Efter en jaimforelse
mellan grundskolans kurs- och timplan ser jag ocksa nédvandigheten av
ett fordjupat samarbete mellan dmnen. I grundskolan (9 &r) fordelas
tiden sa att religionskunskapsimnet far en fjardedel av den totala
undervisningstiden i1 samhéllsorienterande &dmnen. Det innebdr att
dmnet har 24 timmar per arskurs. [ praktiken s &r dmnet integrerat
under paraplyet samhéllsorienterande d&mnen vilket gér det mojligt att
geografi, samhéllskunskap, religionskunskap samt historia bildar en
helhet, som i sin tur medfor en naturlig &mnesintegrering.

I kursplanen for religionskunskap i gymnasieskolan ar maélen
omfattande:*

3 Kursplan (2006) for det obligatoriska skolvisendet, http://www?3.skolverket.se
* http://www3.skolverket.se, 2006-11-10.
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Den grundldggande utgdngspunkten for studierna i religionskunskap ar
ménniskan. Det &r ménniskan och ménniskans situation som skall goras
till foremal for studium, och de upplevelser och behov av livstolkning
som hon har, skall st i centrum. Ovning i reflektion och kritiskt tinkan-
de har en framtrddande plats i dmnet ndr det gdller etiska fragor, om-
vdrlds- och éverlevnadsfrdagor, behovet av en allmdngiltig internatio-
nellt 6vergripande virdegrund, samt ndr det gdller hur religion och
livsaskddning forhdller sig till kultur och samhdlle. Bdde vilbekanta
traditioner och sadana nutida foreteelser som exempelvis ungdomskul-
tur och arbetsplatskultur, som inte omedelbart uppfattas ha en relation
till religios tro, andra livsaskadningar och etik, studeras inom dmnet.
Vid sddana analyser spelar begreppsbildningen en viktig roll, bade
sddana begrepp som lyfter fram religiésa och livsaskddningsméssiga
dimensioner och sadana som aktualiserar existentiella infallsvinklar.

Inom &dmnet religionskunskap vid gymnasieskolan skall alltsa sdrskild
vikt ldggas vid forméga att reflektera och kritiskt granska problemstéll-
ningar som géller etik, omvérlds- och dverlevnadsfragor, och en vérde-
grund som &ar allméngiltigt och internationellt &vergripande. Inom
amnet skall ocksd foreteelser som ungdoms- och arbetsplatskulturer
belysas. Det dr mycket viktiga teoretiska mal pad en avancerad niva
samtidigt som antalet timmar i religionskunskap vid gymnasieskolan &r
mycket begrinsat. Minimitiden for kursen dr 30 timmar fordelat pd en
termin men vid vissa program kan timantalet utdkas till 40 timmar.
Med fa timmar i &mnet ser jag det nddvéindiga i att dmnesgranserna
vidgas eller rentav tas bort till fromma for forstadelse och sammanhang
ur ett historiskt och samtida perspektiv.

Amnets mal ir ocksa att ge verktyg for en framtidsberedskap. Kérn-
dmnena (t.ex. religionskunskap, historia och samhillskunskap) skall ge
eleverna den gemensamma bas som behovs for att vél kunna folja, delta
och paverka samhéllsdebatten.

Kurserna i historia och religionskunskap far endast 50 poédng (ej att
forvixla med timantalet, se ovan) vardera i gymnasieskolan. Denna
magra tilldelning av tid kan innebéra en konfliktsituation. A ena sidan
kan det vara viktigt att ”’rd om” den lilla tid som finns till forfogande i
dmnet, 4 andra sidan finns det ett overgripande mal att ta hansyn till,
nidmligen sammanhang och fordjupning. Ar dessa tvd mal kompatibla?
Ja, om vi anvénder en nyanserad definition av begreppet &mne! For mig
sa framstar sndva dmnesgranser som hinder for kunskapsutveckling.
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Tydliga mal att striva efter!

Béde grundskolans och gymnasieskolans laroplaner uttrycker tydligt att
det dvergripande maélet &r att stirka elevens forméga att orientera sig i
ett mangkulturellt samhille, (lokalt, nationellt och globalt) for att dér-
med Oka individens férméga att analysera olika skeenden. For att detta
over huvud taget ska vara mojligt med den knappa tid som finns till for-
fogande bor religionskunskapen ldnkas till 6vriga samhéllsorienterande
dmnen. Tematiska studier dir historia, samhillskunskap och religions-
kunskap gemensamt konkretiserar styrdokumentens mal for undervis-
ningen dr nddvéndigt om eleverna bade skall fa ett sammanhang och en
fordjupning.

Utbildningens helhet istéllet for
det enskilda amnets innehall?

Kan vi integrera olika &mnen, blir inte det forvirrande? Mitt exempel hér
ar att lyfta fram samverkansmdjligheterna i de samhéllsorienterande
dmnena men jag anser att utbildning pa alla nivaer battre bor ta tillvara de
mojligheter som samarbete ger. Alla elever ska efter avslutad utbildning
forsta hur historien paverkat oss, hur skeenden har gjort att vi dr dar vi ar
idag och de ska ocksa ha med en handlingsberedskap infor framtiden.

De ska forsta hur olika synsitt, individuellt och samhélleligt paver-
kar ménniskors livssyn och agerande samt utveckla en forméga att till-
lampa ett demokratiskt forhéllningssitt.

Detta innebdr med nddvéndighet att flera ”dmnen” bidrar med kom-
petens for kursers maluppfyllelse. Vi behover ocksa flera olika per-
spektiv for att kunna tolka var omvérld, med andra ord, vi maste till-
varata vara elevers kunskaper om var samtid.

Vid samtal med lokala lérarutbildare framkom géng efter annan hur
viktigt det ar att vi for en diskussion med varandra om undervisningens
innehall. Utgangspunkten bor alltsé vara att vi granskar skolverkets mal
vilket d& med nodvandighet for oss vidare att diskutera de medel som
star till vart forfogande. Vi talade ocksd om var profession i dagens
skola. Vi kénner oss ibland lite otrénade att analysera mél och synlig-
gora desamma. En mojlig forklaring &r att vi later oss styras av liro-
medlen i respektive dmne i stillet for att fésta blicken pa utbildningens
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styrdokument. For att dndra detta bor tiden for analys, reflektion och
planering tillsammans ses som en nddvéindighet i dagens skola. Men
hur ska vi fa tiden att récka till? Om vi for samman fler &mnen medfor
det, menar jag, flera vinster for alla parter. Eleverna far en helhetssyn
och ett sammanhang nir ldrare “tvingas” att samordna verksamheten.

Amnesinnehall behover alltsd inte betyda et imne, men kan vi tinka
i undervisningstermer utan konstruktionen dmne?

Vad ar ett amne?

Blir véra tankebanor lasta nér vi betraktar kunskap som &mnen? Om sa
ar fallet &r det olyckligt for kunskapsinhdmtandet. I Nationalencyklope-
din’ forklaras begreppet:

Amne, visst (abstrakt) omrade som ar foremal for (tankemissig) under-
sokning eller utredning genom diskussion (i tal el. skrift), egna fun-
deringar etc.; vanl. naturligen sammanhdllet kring viss overgripande
frdaga, central gestalt e.d.

Begreppet dmne kan diskuteras i det odndliga men for egen del kénner
jag mig fullt tillfreds med ordets forklaring i NE: ”Ett dmne dr vanligen
naturligt sammanhdllet kring viss 6vergripande frdga.”

Det naturliga dr da att samlas kring en overgripande frdga dir det
“egna” dmnet ingdr i en helhet med fokusering pé en overgripande fra-
gestéllning!

Amnesutveckling genom samverkan!

Inledningsvis fragade jag om det dr mojligt att utveckla det egna dmnet
genom samverkan. Den egna frdgan har via lokala lararutbildare, l4rar-
studenter och styrdokument besvarats med ett; ja! Reformarbetet med
en fornyad gymnasieskola har pagatt under en ldngre tid men efter
regeringsskiftet oktober 2006 har processen avstannat i vdntan pa den
nya regeringens strategier for gymnasieutbildningen.

3> 2006-08-07 Nationalencyklopedin http://www.ne.se/jsp/search/article.jsp?i_art_id
=0402099
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I den gamla® (2002-2006) regeringens proposition: Kunskap och
kvalitet — elva steg for utveckling star féljande: ”En modern gymnasie-
skola maste motverka negativ stress, fragmentisering och taktikval. Vi
behdver fordndra gymnasieskolan for att mer betona helhet, férdjupning
och sammanhang.” Propositionen genomsyras av dessa begrepp i kom-
bination med samverkan. Sveriges regering ' (from oktober 2006) har
kallat tillbaka denna proposition och framtiden far utvisa om samverkan
aterfinns som ett fundament i den svenska skolan.

Jag vill pasta att vi star infor bade utmaningar och problem dér vi
behdver diskutera skolans utbildningsuppdrag. For att lyckas med detta
maste vi tinka fritt och tillsammans for en stund! Kanske en enkel och
effektiv form av samverkan &r att bilda nétverk dar vi, akt6rer i ldrar-
utbildningssystemet mots och diskuterar kunskapsinnehall?

En bra borjan kan vara att kritiskt granska den méarkliga konstruktio-
nen “dmne”.

Mitt forslag ér att se dmne som en intressant och relevant fragestillning
dér vi gemensamt grubblar och sdker oss fram till kunskap enligt: Vad ar
fragan? Hur ska vi ta reda pa svaret? Varfor ska vi ldra oss nagot om detta?

Att bryta invanda monster for att tdnka och handla med nya begrepp
och modeller kan bli en realitet om vi vagar!

Referenser
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