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Inledning

Peder Thalén & David Carlsson

De senaste decennierna har ungdomskulturen dndrat gestalt. Personer fodda pa
1950-talet i Sverige véxte upp med Pippi Langstrump och barnen i Bullerbyn.
De som ér fodda pa 1990-talet och senare konsumerar filmer, bocker och dataspel
om trollkarlar, hdxor, vampyrer och varulvar — utan att finna ndgot markligt i
detta. En del av denna konsumtion &r mangaserier och anime hamtade fran Asien.
Gemensamt for dessa olika visen och méanga av seriefigurerna dr magiska krafter.

Vad som diremot inte dndrat utseende i nagon betydande utstrackning &r &m-
net religionskunskap i skolan. Det koncept for religionsundervisning som vi har
i dag dr bade till form och innehall i stort sett detsamma som den modell som
infordes redan pa 1960-talet &ven om vissa modifikationer har genomforts sedan
dess. I skolans vérld &r det alltsd fortfarande, tillspetsat uttryckt, Pippi Lang-
strump som regerar. Den traditionella inriktningen pa de stora vérldsreligionerna
bestar, har till och med kanske forstarkts, medan ungdomar inte séllan lever i en
privatreligios verklighet som ser helt annorlunda ut.*

Att det 6vernaturliga, magiska och ockulta blivit ett framtrddande inslag i
populdrkulturen ar en del av en betydligt storre fordandring i samhillet, som en
del forskare bendmner som “postsekulédr”.? Inom religionsvetenskapen anvinds
ofta begreppet postsekuldr som ett overgripande analysinstrument for att battre
forsta religionens nya villkor i samhdllet, ett begrepp som pa kort tid fatt stort
genomslag i1 nordisk och europeisk religionsforskning men ocksa upptrader pa
andra akademiska omraden. Innehallet i begreppet dr emellertid omstritt i den
vetenskapliga virlden, vilket bland annat beror pa de till synes motsatta tendenser
— fortsatt minskning av organiserad religion parallellt med 6kad nérvaro pa andra
fronter — som religionen uppvisar i samtiden.? Det finns inte heller nagon storre
enighet om hur begreppet postsekuldr skall anvdndas. Att applicera prefixet
”post” framfor den redan svéarhanterliga termen “’sekuldr” baddar dessutom for
missforstand och en viss tankeméssig oreda.

1 Se vidare artiklarna i denna antologi under rubriken Ungdomar och religion — mellan sekuldirt
och postsekuldirt.

2 En postsekuldr fraga dr dock om termen “6vernaturlig” dr sa lamplig langre.

3 Se vidare Moberg 2013 om de problem som vidladder begreppet postsekulir.



I den pagdende debatten kan &tminstone sju med varandra sammanhéngande be-
tydelser hos begreppet postsekulédr urskiljas varav de tva inledande har en ut-
priglad kulturfilosofisk karaktdr. Begreppet kan asyfta (i) sonderfallet av den
upplysningsfargade ideologi som tog for givet att religionen skulle forsvinna
mer eller mindre av sig sjdlv ju mer upplyst samhéllet blev, en profetia som inte
besannats och visat sig vila pa en forenklad bild av relationen mellan modernitet
och religion. Det dr mot bakgrund av denna ideologiska bakgrund som exempel-
vis Marx och Comtes religionsldsa utopier pd 1800-talet skall forstas. Aven den
sa kallade sekulariseringstesen inom religionssociologin var influerad av samma
utvecklingstro, en tes som var dominerande dnda in pa 1980-talet—om inte langre.*
I denna betydelse dr begreppet postsekuldr starkt besldktat med det likaledes
svartolkade begreppet postmodern. Att séga att Sverige &r ett postsekulért land i
betydelsen (i) &r inte sdrskilt kontroversiellt &ven om det dr mer uppenbart i andra
lander, t ex Ryssland, dir den traditionella religionen till viss del atervént.

Aven den andra (ii) betydelsen har nira kopplingar till begreppet postmodern.
I det senmoderna sambhéllet har det uppstétt en viss relativism kring s& kallade
livsaskadningar ddr inte heller sekuléra livstolkningar (naturalism, sekuldr huma-
nism et cetera) ldngre kan ges ett sjalvklart foretrdde, dvs sadana askédningar
som hade en privilegierad roll i samhéllet under moderniteten eftersom de for-
knippades med ett vetenskapligt forhallningssitt till tillvaron.® Ett uttryck for
denna nya situation dr att dven den sekuldra grundsynen har lyfts fram och blivit
foremal for kritiskt ifrdgaséttande 1 akademiska och andra kretsar pd samma sétt
som religionen tidigare nagelfarits.® I relativismen ingar ocksa pa det samhalle-
liga planet att individen i dag har betydligt stérre utrymme att sjdlv utforma sin
livssyn och att yttre auktoriteter — dven vetenskapen — forlorat mycket av sin makt
(precis som tidigare kyrkan). Att dverhuvudtaget forsdka normera vad som skall
anses sant eller fornuftigt uppfattas som ett formynderi. Sddana dvervidganden
betraktas numera som en privatsak, dvs har blivit kopplade till individens val-
frihet. I det har sammanhanget betecknar alltsd begreppet postsekulér en storre
kulturell férandring dér “det sekuldra” som ett slags virn mot “’det religiésa” har
borjat ge vika. Inflodet av magi och ockultism i populédrkulturen kan ses som ett
tydligt tecken pa detta.

Gemensamt for dessa bada inledande betydelser av begreppet postsekuldr dr
att de frimst handlar om en fordndring i ménniskors medvetande, en ny Zeitgeist
1 vésterlandet, som innebdr att det bildats ett nytt rum for religionen i samhallet.
Det sekuléra tillstdndet framstér inte ldngre pa samma vis som ett resultat av

4 Sekulariseringstesen inkluderar dven andra element sasom differentieringstesen och privatiserings-
tesen, vilka inte upphort att gilla d&ven om den senare behover modifieras och nyanseras.
Se t ex Sigurdson 2009, s. 39-40.

5 Den brittiske teologen Alister McGrath kallar ateismen for “the established religion of modernity”.
McGrath 2004, s. 219.

6  En sadan kritik kan sdgas vara huvudtemat i Charles Taylors inflytelserika bok
A Secular Age (2007).



en nddvindig process som skulle vara “naturlig”, vilket ockséd innebdr att den
sekuldra livsstilen forlorat en del av sin tidigare mening.” Kénslan av framsteg har
langsamt avtagit.

Graden av komplexitet kar nér den tredje (iii) betydelsen av “postsekular”
beaktas. Hir handlar det om en véxande insikt om hur sekuldra ideologier, t ex
marxismen, i en forkladd form tagit 6ver och formedlat vidare religiosa vérden.®
Exempel pé en sddan insikt utanfor det akademiska sammanhanget dr ddvarande
statsministern Goran Perssons brannpunktsartikel i SvD pa julafton 2003 med ru-
briken “Jesus dr en bra ideolog”. Han skriver dér att ”For mig har det aldrig varit
svart att sitta in bergspredikan ocksa i ett politiskt och ideologiskt sammanhang”.
Sekuléra ideologier framstar ur detta perspektiv som till viss del "6verséttningar”
av religiosa traditioner till ett annat sprak.® En konsekvens av denna iakttagelse
ar att den skarpa grinsen mellan “religiost” och sekulért” luckras upp och borjar
framsta som konstlad — det gar inte ldngre att uppritthalla tanken pa ett ”sekulért
rum” som skulle vara fritt frén religion. Hela det sprdk dér man delar in vérlden i
“religiost” och ”sekuldrt” hamnar alltsd i gungning och behandlas med dkad miss-
tdnksamhet. Betecknande for denna medvetandeforéndring &r strdvan bland en
del ténkare att hitta modeller for beskrivning av ménniskors verklighet som gér
bortom uppdelningen mellan ”sekulért” och “religiost”.°

Aven om den tredje betydelsen hér primirt givits en kulturfilosofisk prigel,
finns det ocksd empirisk forskning som ér inriktad pa att studera hur “det re-
ligiésa” och “’det sekuldra” tenderar att blandas med eller ga in i varandra i vissa
av de nya former av andlighet som dyker upp i samhallet."* Forandring av spréket
forefaller hér att g& hand i hand med religionens transformering.

Den fjarde (iv) betydelsen &r antagligen den mest frekventa och samtidigt
den mest kontroversiella, ndmligen tanken pé religionens aterkomst i samhaéllet.
Begreppet dterkomst dr hér flertydigt men syftar i samtliga fall pd fenomen som
delvis dr empiriskt métbara och darfor av stort intresse for religionssociologin.
Talet om “aterkomst” kan syfta pa ett formodat uppsving i det religidsa engage-
manget i en befolkning eller ocksd syfta pa att religionen, inte minst i media,
fatt en okad uppmaidrksamhet. I det senare fallet talar man ofta om religionens
“nya synlighet”. For ett land som Sverige dr det inte uppenbart att det skett en
aterkomst i ndgon reell betydelse, tvirtom fortsdtter den organiserade religionen
att krympa om man ser till medlemstal och andra indikatorer. De som vill peka pd

7  Se vidare Casanova 2012, s. 31-33.

8 Den omstridde politiske filosofen Eric Voegelin menade att marxismen hade dvertagit centrala
element fran den antika gnosticismen och dirfor kunde ses som en nygnostisk rorelse.
Se Voegelin 2001.

9  Se vidare Sigurdson 2009, kapitel 8. Denna insikt har linge funnits bland idéhistoriker och
teologer med flera men kan ségas ha fatt fornyad aktualitet.

10 Se t ex Kurtén 2014, s. 259-260. Hans skriver dir bland annat: ”Ménniskors liv maste vidare i
borjan pa 2010-talet forstas bortom distinktionen sekulért — religiost”.

11 Se M. Moberg et al 2012, s. 8-9.



en reell aterkomst menar & andra sidan att det i férsta hand handlar om nya former
av religiositet eller andlighet — ett sddant omrade skulle t ex kunna vara sam-
mansmaltningen mellan det starka intresset for hilsa och andlighet i samtiden.*?
En ytterligare betydelse av “dterkomst” handlar om religionens “avprivatisering”
— att religionen ser ut att kunna vixa som social kraft i samhaillet — vilket leder
over till den femte betydelsen av begreppet postsekular.*®

Denna betydelse (v) dr av samhillsfilosofiskt slag och foretrdds av filosofen
Jirgen Habermas. Han har lanserat ett normativt ideal for religionens plats i sam-
hillet ddr han menar att idealet vore om det i samhillet skulle rdda en storre
generositet mellan troende och icke troende dér bada sidor uppvisar en insikt
om den egna livsaskadningens begransningar. Utgdngspunkten for denna vilja att
sldppa in religionen pa den sambhilleliga arenan dr konstaterandet att religionen
redan finns och kommer att fortsétta att finnas — hir syns tydligt avstandstagandet
fran sekulariseringstesen — och darfor har en viktig och sjdlvklar roll i kulturen.
I denna viktiga roll ingar bland annat frdn Habermas sida ett erkdnnande av re-
ligionens betydelse som garant for fundamentala forestdllningar om bland annat
minniskans vérdighet, som riskerar att undermineras av moderniseringsproces-
sen. Som villkor for att kunna delta i det offentliga samtalet méste emellertid de
troende acceptera religios pluralism i samhillet och att en demokratisk stat har ett
profant sitt att motivera sina virden och lagstiftning. Habermas vénder sig alltsa
bade mot religios fundamentalism och “’sekulér sjélvtillracklighet”.*

De tva kvarvarande betydelserna &r av inomakademiskt slag. Det post-
sekulédra kan sta for en stromning (vi) inom den akademiska teologin med ibland
traditionalistiska eller konservativa inslag ddr man i talet om det “postmoderna”
och 1 relativiserandet av ett sekuldrt perspektiv pa tillvaron som négot historiskt
kontingent, ser en mdjlighet att aterinfora eller uppvérdera delar av en dldre teo-
logisk tradition. Tesen om religionens aterkomst motsvaras alltsd hir av en tes
eller forhoppning om teologins dterkomst.” Att en saddan dterkomst, dock utan
nddvindig koppling till traditionalistiska inslag, i ndgon mening redan dgt rum dr
synligt i detta att termen “’systematisk teologi” alltmera kommit i bruk vid svenska
institutioner.'®

12 Se t ex boken Helig hdlsa [J. Moberg & Stahle 2014]

13 Standardverket nér det géller fenomenet religionens avprivatisering dr José¢ Casanovas verk
Public religions in the modern world [Casanova 1994]. Vad som da delvis var gissningar menar
Casanova senare har blivit empiriskt bekréftat pa olika vis [Casanova 2008].

14 Framstillningen av Habermas foljer hir i stort sett den beskrivning som ges i boken Bortom den
sekuldra staten — Religion och politik i en postsekuldr tid [Brommesson &

Friberg-Fernros (red.) 2014]. For ett fordjupat studium hénvisas till boken Habermas and religion
[Calhoun et al (red.) 2013].

15 Se Sigurdson & Svenungsson (red.) 2006, s. 32-38. Dessa foretrddare talar om en postmodern
teologi och anvinder inte beteckningen “postsekulir”. Overgangen frin modern till postmodern
teologi dr enligt dem sa genomgripande att det dr befogat att tala om ett paradigmskifte inom
teologin [Sigurdson & Svenungsson (red.) 2006, s. 13].

16 Se Hallonsten 2008.



Det postsekuldra (vii) kan slutligen inom religionsvetenskapen, framfor allt reli-
gionssociologin, beteckna en ny begreppsbildning som dr under utveckling for
att empiriskt undersoka religios forandring i nutiden.”” Utarbetandet av denna
begreppsbildning innebir inte att man pa forhand tagit stéllning till om samhéllet
faktiskt pavisar postsekuldra drag eller inte, diremot mdjliggor den nya begrepps-
liga ramen ett empiriskt utforskande av sddana eventuella drag. I denna mening
avser begreppsbildningen att vara neutral &ven om anvandandet av den samtidigt
innebdr en kritisk markering mot tidigare alltfor generella och férenklande hypo-
teser —den s k sekulariseringstesen i dess olika varianter — om en pagaende sekula-
risering av samhéllet.

Det koncept for en icke konfessionell eller objektiv religionsundervisning i
skolorna som forverkligades pa 1960-talet i Sverige &r format i ett intellektuellt
rum som har en utprdglad modern karaktir. Diskussionen om det sen- eller post-
moderna var dnnu inte vdckt och tanken pa postsekularitet hade varit ndrmast
obegriplig. Kénnetecknande for den idé om neutralitet — kunskap om religion —
som genomsyrar den nya utformningen av religionsdmnet dr tron pd mojligheten
av en absolut distans till innehallet 1 undervisningen, en distans helt ofdrgad av
lararens eller det omgivande sambhillets synsitt.® Ett ideal for kunskap som var
influerat av détidens sa kallade "vetenskapliga filosofi” med tydliga spar av olika
antimetafysiska rorelser under forra hélften av 1900-talet. Tanken pa objektivitet
gavs alltséd en tolkning som speglade datidens filosofiska synstt.

Behovet av att betona en “neutral” eller vetenskapligt grundad religionsun-
dervisning bor dven forstds mot en kultursituation d4 den ddvarande statskyrkan
— en kyrka manga upplevde som en foraldrad foreteelse — inte langt tillbaka haft
makten i samhéllet att definiera, sdvil sprakligt som innehallsligt, hur madnniskor
borde forhélla sig till livet. Den reformerade religionsundervisningen framstar
mot denna bakgrund som ett led i en storre samhéllelig frigérelseprocess med
sekuldra fortecken frén den neddrvda religionen, en process som i dag dndrat
karaktér och blivit mer 6ppen mot framtiden.

I vissa betydelser dr det postsekuldra klassrummet redan hér. Sévél ldrare
som elever dr pdverkade av den nya tidsanda dir religionen terigen fatt en 6kad
betydelse i samhillet. Mycket tyder pé att en ny karta har borjat ta form dér dldre
polariserande framstéllningssdtt — motsatsstéllningen mellan vetenskap/fornuft

17 Det idr primért denna anvéndning av termen “postsekuldr” som bildar utgdngspunkten i boken
Post-Secular Society frén 2012. Se Nynis et al (red.) 2014, s. 8. Har vill man lyfta fram vikten
av att empiriskt studera eventuella posekulira drag i samhéllet och man stiller sig delvis tveksam
till vérdet av 6vergripande kulturfilosofiska analyser. For en liknande kritik se dven Turner 2012, s. 136.
18 I denna idé om neutralitet blandas pa ett komplicerat sitt tva skilda betydelser av neutralitet:
Dels ett moraliskt ideal om opartiskhet, som handlar om att liraren inte skall propagera for sina
egna asikter och att lraren skall anstridnga sig for att gora en s rittvis framstillning som mdjligt
av olika fenomen, dels ett intellektuellt ideal om forutsittningsloshet med rétter i en rationalistisk
tanketradition. Det dr den senare betydelsen, och inte den forra, som i dag blivit problematisk. Nér
laroplanen fran 1965 talar om “kunskap om” kristendomen eller olika dskddningar sa rymmer det
lilla ordet "om” bada betydelserna.



och religion och den skarpa uppdelningen mellan “religidst” och “’sekulért” — inte
langre dr gangbara som sjdlvklara utgangspunkter. En del av detta syns redan i
skolans styrdokument medan dessa i andra avseenden dr helt opaverkade.

Det dr dédrfor nédvandigt att i grunden tinka igenom den modell for reli-
gionsundervisning vi drvt fran 1960-talet — en modell som dé framstod som den
sjdlvklart riktiga mot bakgrund av en icke ifrdgasatt sekuldr grundsyn och en
utbredd tro pé vetenskapens auktoritet. Foreliggande antologi har dock betydligt
mindre ambitioner. Syftet dr frimst att patala nddvéndigheten av en fornyelse
av religionsundervisningen som beaktar de nya forutsittningarna och samtidigt
bidra med ett antal diskussionsinldgg, som forhoppningsvis kan skapa ett samtal
kring hur denna fornyelse pé lang sikt skulle kunna se ut.

Antologin dr uppdelad i fyra avdelningar, som representerar olika ingangar till
antologins tema. Den forsta heter Ungdomar och religion — metabetraktelser.
En adekvat religionsundervisning bor korrespondera mot den verklighet — kul-
turell, social och personlig — ungdomar lever i. Men hur skall sddana undersok-
ningar av ungdomars livsvérld genomforas? Vilket sprak och vilka kategorier
skall forskaren utgd ifrdn? Caroline Gustavsson bidrag Unga mdnniskor och
meningsskapande i en fordnderlig social och kulturell kontext, ddr hon tar exem-
pel frén egen forskning, handlar om den begreppsbildning vi anvédnder for att
tolka var — ungdomars och var egen — forstaelse av livet. Hon vill ge ldsaren en
”verktygslada” for hur vi skall kunna bendmna och analysera denna forstaelse. I
Johan Liljestrands text Konstruktionen av ungdomars syn pa religion och sam-
hille 1 International Civic and Citizenship Education Study finner vi en kritisk
betraktelse dver hur internationella métningar konstruerar bilden av ungdomar
och vilken betydelse detta har for hur vi utformar utbildning. Liljestrand hittar
spér av en sekulér grundsyn i métinstrumentens utformning, som inte kan beteck-
nas som neutral.

I den andra avdelningen Ungdomar och religion — mellan sekulért och
postsekuliirt samsas tre bidrag som ur olika synvinklar vill skildra hur ungdomar
forhéller sig till religion. David Carlssons text Férdndring i samtiden? — Elevers
livsaskadningsbeskrivningar och religionskunskap ror sig inom skolans kontext
och dr framst en studie av hur elever pd gymnasiet beskriver sin egen livssyn. I
den hos eleverna vanligt forekommande “tron pd ndgot” finns ofta en tendens
att 6verskrida en sekuldr grundsyn. Aven religionsundervisningens paverkan pa
eleverna behandlas. I Olov Dahlins uppsats Andar, Karma och Nangijala — Tro
och forestdillningar bland gymnasielever behandlas ocksa fragan om ungdomars
religidsa livssyn i ett skolsammanhang. Dahlins undersdkning styrker iakttagelsen
att det hos ungdomar ofta finns en ”tro pa ndgot” dven om man ibland &r frim-
mande for sjélva religionsbegreppet. I hans material framgér att influenserna fran
populdrkulturen &r starka och att manga av ungdomarna omfattar en tro pa karma
och dven “livet efter detta”. I Sara Duppils bidrag Var far man tag i vampyrgift?



Sokandet efter en personlig existentiell kontext far lasaren konkreta exempel pa,
framst hdmtade fran hemsidor pé internet, den privatreligiosa verklighet en del
ungdomar lever i. Hon understryker i sin text vikten av att religiosa forestill-
ningar som kan relateras till populdrkulturen behandlas i religionskunskapen i
grundskolan och pa gymnasiet.

Den tredje avdelningen har rubriken Religionsimnets historiska och sam-
hiilleliga kontext — liroplaner under luppen och behandlar bland annat frigan
1 vilken man det gér att urskilja postsekulédra tendenser i skolans styrdokument.
Tomas Appelqvists text Religion i svensk ldroplanshistoria - utvecklingslinjer
i uppfattningen om mdnniskan som politiskt och etiskt subjekt handlar om léro-
planernas inre historiska utveckling under 1900-talet. Under denna period finner
Appelqvist inga beldgg for en omfattande fordndring i en postsekuldr riktning
dven om det framtrader sma Oppningar i Lpo 94. Appelqvist kommenterar
dven kritiskt 1 sitt bidrag de faror som kan finnas med att inom religionsveten-
skap och teologi hardlansera begreppet postsekuldr. Han forutspar ocksa
att frdgan om forhédllandet mellan det postsekuldra och svensk utbildning
kan komma att bli allt viktigare framodver. I Peder Thaléns text Religion
och vetenskap — ett nygammalt tema i religionsundervisningen pd gymnasiet jam-
fors 1965 ars laroplan for gymnasiet med Gyl1. Sérskilt fokuseras hur temat
religion och vetenskap tas upp i de bada laroplanerna. Har patraffar Thalén skill-
nader som pekar pa en tydlig fordndring i en postsekulér riktning. Samtidigt fors
en kritisk diskussion kring bristen pé spriklig fornyelse i GyI/. En fordndring av
religionskunskapens utformning kriver ocksa en ny begreppsbildning framhalls
1 texten.

Antologin avslutas med avdelningen Blickar mot framtiden — metodisk
och innehallslig fornyelse. I sitt bidrag Asterix som myt och ideologi — om mytbe-
greppets tillimpbarhet vid studier av ungdomskulturens ideologiska dimensioner
diskuterar Olof Sundqvist och Gustav Sundqvist hur tecknade serier kan anvéndas
som utgangspunkt for att analysera dolda budskap som ligger under beréttelserna
ytplan. Deras framstillning dr avsett som ett exempel pa hur populdrkulturen pa
ett fruktbart sdtt kan tas in i skolornas religionsundervisning. De framhaller att
ungdomar ofta anvénder serier som en primdr kunskapskilla, inte minst ndr det
géller &mnen som historia och religion. Det sista bidraget i antologin dr Jari Risti-
niemis text Frdn horisontell dualism till relationalitet och mangdimensionalitet —
ett nytt paradigm for religionsdidaktiken? Utifran en bred idéhistorisk exposé ger
Ristiniemi en ingéende kritik av den tekniskt orienterade rationalitet som var tid
enligt honom uppvisar, och som &dven influerat skolornas religionsundervisning.
Nir detta 6vergripande synsitt far styra riskerar undervisningen att reduceras till
att informera om sakforhéllanden. Istéllet for denna modell foresprakar Risti-
niemi en dvergang till ett mer holistiskt synsétt inom religionsundervisningen dér
hela individen som kénnande, relationell och kreativ varelse far utrymme.



Denna antologi har véixt fram under en ldngre tid och speglar frigor som varit
aktuella i utbildningen av religionskunskapsldrare vid Hogskolan i Gévle. I ett
efterord vidareutvecklar David Carlsson och Sandra Lantz, bada aktiva som dm-
nesdidaktiker i lrarutbildningen, ndgra av de konsekvenser som det postsekuldra
tillstandet kan ténkas ha for utformningen av skolornas religionsundervisning.
Ett sérskilt tack till Erika Willander som i ett tidigt skede gav virdefulla synpunk-
ter pa de bidrag som da forelag.
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UNGDOMAR OCH RELIGION - METABETRAKTELSER

Unga ménniskor och meningsskapande
i en férénderlig social och kulturell kontext

Caroline Gustavsson

Sé jag dr dopt och konfirmerad men ér inte troende liksom. Eller ndgot tror man
vil pd men det dr ocksa sd hér (suck) jag kan inte sdiga att jag tillhor ndgon religion
eller sa dér. Men jag dr ju kristen men jag r inte troende liksom.

Citatet ovan dr hdmtat fran en intervju med den da 22-ariga Elin och ska ldsas
som ett svar pa min fraga om Elin dr dopt. Exemplet ger en komplex bild av Elins
forstaelse for, och den innebdrd hon lagger i, begrepp som “tro” och “religion”
och vad vi i skolans varld och i en allmén debatt vant oss vid att tala om i termer
av en “livsaskadning”. For Elin finns det inte nagon sjilvklar koppling mellan
dop — konfirmation — tro eller mellan religion — tro — kristen.

Tillsammans med ocksé andra exempel fran mitt forskningsmaterial sé vacker
citatet fragor kring vad som &r att betrakta som en livsaskddning och om alla
sjdlvklart har en livsaskadning? De unga médnniskor som jag genom min forskning
har fatt forménen att mota, har utmanat traditionella svar pa dessa fragor som
inneburit att jag tvingats formulera nya och mdéjliga sitt att forstd och bendmna
deras forstaelse av livet. De unga vuxna ger, om dn pa olika sitt, uttryck for ett
meningsskapande som framstar som manga ganger komplext, fragmentariskt och
situationsbundet. Den utmaning de unga vuxna exemplifierar blir ocksa skolans,
om vi vill 6ppna for en undervisning som lika mycket handlar om mig sjdlv som
den Andre. En undervisning genom vilken studenterna, som Gert Biesta uttrycker
det, ”can find new ways of expressing themselves [and] new ways of bringing
themselves into the world”.!

Foljande text riktar sig framforallt till 1drarutbildare och blivande larare i reli-
gionskunskap och till de, i véara skolor, redan yrkesverksamma. Syftet med texten dr
att presentera ett mojligt satt att forstd, men ocksa bendmna, méanniskors menings-
skapande och de villkor som det sociala och kulturella sammanhanget utgér for
detsamma. Det ér en text som utmanar begreppet livsaskddning och forestéll-
ningen om att alla ménniskor sjdlvklart har en livsdskadning. Min forhoppning

1 Biesta 2006, s. 139.



dr att texten far bidra till en fordjupad forstaelse for ocksa de tolkningar av livet
som inte sjdlvklart finner sin plats i relation till de stora vérldsreligionerna eller
livsaskadningstraditionerna.

Genom att bendmna de aspekter som dr av betydelse ndr unga ménniskor
tolkar och forstér sina liv vill jag ge l4saren tillgang till en verktygslada for att
tillsammans med egna elever och studenter bendmna, analysera och forsta savél
sin egen som andras forstaelse av livet. Religioner och livsaskadningar dr i det
sammanhanget sjilvklart av betydelse som aspekter av det sociala och kulturella
sammanhanget, och for ndgra dértill ocksa som en levd erfarenhet. Men jag vill
genom denna text visa att dven andra tolkningsramar runt den enskilde kommer
att pdverka den forstdelse av livet som tar gestalt pd ett personligt plan.

Den empiriska utgadngspunkten for denna text tar jag i ett intervjumaterial som
samlades in dren 2006-2008 dér unga vuxna, som da var i aldrarna 19-29 ar, fick
berétta om viktiga hindelser i sina liv.? Den teoretiska forstdelsen for det sociala
sammanhangets betydelse tar sin utgdngspunkt i Peter Berger och Thomas Luck-
manns kunskapssociologiska teori.> Denna teori bidrar till en forstaelse for hur
ménniskors forstdelse av sig sjdlva och sina liv konstrueras i ett samspel mellan
individen och den sociala och kulturella kontexten. En ytterligare utgdngspunkt
tas i Zygmunt Bauman och Anthony Giddens arbeten vilka bidrar till forstaelsen
for hur var tids forandringar kommit att pdverka inte minst unga méanniskors men-
ingsskapande.* Jag utgar ocksa fran att manniskan, som Merleau-Ponty uttrycker
det, dr domd till mening i en stindigt pdgdende tolkning och 6nskan om att gora
tillvaron begriplig.®

Disposition

Att ménniskor lever i en tid av snabba, savil sociala som kulturella, fordndringar
finner idag flera exempel. Jag vill darfor borja med att lyfta fram néagra av de
forandringar som format den miljé som unga ménniskor idag viaxer upp i och som
dérfor dr av betydelse for hur de tolkar och forstar sina liv. Denna introduktion
landar i hur jag ser pa religionskunskapsdmnet som en arena for en mojlig och
fordjupad forstaelse for hur sdvil man sjilv som den andre tolkar och forstar livet.
Haérefter ger jag en kort presentation av begreppet livsdskadning i en forskning-
stradition vars framste foretrddare dr Anders Jeffner. Denna presentation kan 14-
sas som en introduktion i ett religionspedagogiskt forskningsfélt dar begreppsan-
viandningen diskuterats sedan mitten av 1900-talet.

2 Studien presenteras nidrmare i Gustavsson 2013.
Berger & Luckmann 1966.
4 Bauman 2001.
Bauman 2008.
Giddens 1997.
Giddens 2003.
5 Merleau-Ponty 1962.
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Darefter kommer jag att presentera begreppet existentiella konfigurationer. Med
utgdngspunkt i min empiriska forskning vill jag visa varfor jag anser att detta dr
ett begrepp som béttre fangar ménniskors meningsskapande ocksa nir de inte
sjdlva tagit stillning for en livsdskddning. Ddrefter presenterar jag, i termer av
delade konfigurationer, de tolkningsramar som jag, genom min forskning, kan se
ar av betydelse for hur unga ménniskor tolkar och forstar sina liv. I mitt material
ger de unga vuxna exempel pa tre slags delade konfigurationer varav livsdskdd-
ningar r en, forgivettagna hdllningar en andra och tankeinstitutioner en tredje
och dessa kommer jag att exemplifiera i texten.

I slutet av artikeln delar jag ndgra tankar kring implikationer som denna, for
nagra sékert nya, begreppsapprat kan fa for undervisningen i religionskunskap.

En féranderlig social och kulturell kontext

Under de senaste knappt femtio dren har det skett flera fordndringar som kommit
att paverka den sociala och kulturella kontext som unga méanniskor idag vixer
upp i. Sedan 1950-talet gér det att se hur framvixten av medie- och informations-
samhdllet pa allvar brutit igenom och omformat méanniskors vardagsliv. Ett sitt
att bendmna denna forandring &r att i likhet med Owe Sernhede tala om “kulturell
expropriation”.® Uttrycket innebdr att manniskor har mer material 4n ndgonsin att
behandla fragor som ror identitet och hur man ger mening ét livet och sina hand-
lingar. Det 6kade utbudet mdjliggdr for méanniskor att skapa sig sjédlva men kan
samtidigt fa till konsekvens att mdnniskan i det mediala flodet "forlorar sig sjalv”
och darfor komma att utmana meningsskapandet pa ett personligt plan.

Relationen mellan privat och offentligt i méanniskors liv har ocksa pa olika
sétt fordndrats. Som exempel har kyrkliga seder kring déd och begravning gatt
fran tidigare offentliga, och i gemenskapen delade, riter till att sedan slutet av
1900-talet bli mer och mer personliga och i manga fall privata.” Samtidigt som
religionen i den meningen kan sdgas ha privatiserats sa offentliggors andra aspekter
av minniskors liv allt oftare genom sociala medier. Mediers utdkade spridning
och ridckvidd har paverkat den bild ménniskor far av virlden, for att inte sdga
verkligheten. Varlden har pa flera sitt blivit mer sammanhingande dir det lokala
och det globala 6msesidigt paverkar varandra. Méanniskors 6kade resande och
varors forflyttning mellan ldnder, en utbyggd internationell handel och politik har
pa olika sétt paverkats av och i sin tur paverkat globaliseringen. Den kulturella
globaliseringen vicker bade mdjligheter om att skapa en fredlig vérld men den
vécker ocksa rddslor kring vad som kallats en “airport culture” dir de méngfal-
diga olikheterna i den ménskliga civilisationen riskerar att homogeniseras.?

6  Sernhede 2006.
7  Aggedal 2009.
8 Berger 1997.



I ett svenskt sammanhang men ocksa i andra delar av vér vérld, har synen pé
religion ocksa forandrats over tid. Vi lever idag i ett heterogent och méangkul-
turellt samhille, ett samhille med en méangfald etniska, sprékliga, kulturella och
religiosa uttrycksformer. Detta paverkar sjdlvklart det ssmmanhang i vilket unga
ménniskors forstaelse av sina liv tar form och utmanar ocksd undervisningen i ett
amne som religion. Den religidsa praktiken i traditionell mening &r idag ingen
sjalvklar erfarenhet for den enskilde samtidigt som det gér att se hur manga unga
idag moter religion pd andra sdtt dn tidigare generationer, som en del av det multi-
etniska och flerreligiésa samhillet, i informella ldrprocesser med kamrater och
via olika medier. Tillsammans vicker dessa fordndringar spdnnande fragor om
meningsskapande 1 en fordnderlig social och kulturell kontext.

I en av Skolverkets skrivningar, Lgy11, kan vi ldsa att:®

Undervisningen i dmnet religionskunskap ska syfta till att eleverna breddar, for-
djupar och utvecklar kunskaper om religioner, livsaskddningar och etiska forhall-
ningssitt och olika tolkningar nér det géller dessa.

Skrivningen ger exempel pa den fordndring som dmnet i sig har genomgatt. En
forandring som bland annat kan ses i en forskjutning fran kunskap 7 religion till
kunskap om religion men en fordndring som ocksé kan ses frén en tidigare under-
visning i kristendomskunskap till dagens ambition att erbjuda en bredare religions-
undervisning.

Jagbetraktarundervisning i imnet religionskunskap som en arena for fordjupad
forstéelse for hur sdvil man sjilv som den andre tolkar och forstar livet. Dartill
betraktar jag undervisningen i religionskunskap som en betydelsefull arena for
att diskutera hur det sociala och kulturella sammanhanget kommer att paverka
hur ménniskors forstaelse av livet tar gestalt. I detta perspektiv kommer savil
de storre varldsreligionerna som de stora livsdskadningstraditionerna att utgora
exempel pa tolkningsramar av betydelse for den forstéelse av livet som méanniskor
ger uttryck for. Men en utgédngspunkt for denna artikel r att jag dértill menar att
det finns andra tolkningsramar, av betydelse for den enskildes meningsskapande,
och som dérfor bidrar till forstaelsen infor savil sig sjilv som den andre.

Jag utgar inte ifran att alla manniskor sjélvklart har en livsaskadning eller till-
hor en religion i substantiell’® mening. Detta kan provocera eller framsta som en
ndgot udda utgdngspunkt men jag siger det i ljuset av en mer teoretisk forstaelse
av savil begreppet religion som livsaskddning och med en utgangspunkt i
min forskning som kretsar kring unga manniskors beskrivningar och uttryckta
forstaelse av sina liv. I denna artikel véljer jag utifrdn dessa utgdngspunkter att
diskutera endast begreppet livsaskadning vilket inte betyder att jag finner be-
greppet religion ointressant. Tviartom. Till denna diskussion dr dock utrymmet i
denna artikel for litet.

9  Skolverket 2011, s. 137.

10 En substantiell religionsdefinition uttrycker vad religion dr vilket kan jamforas med en funktionell
religionsdefinition som istéllet uttrycker vad religion gor.
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Vad é&r att betrakta som en livsaskadning?

Hur ménniskors forstéelse av sina liv ska beskrivas och vilka aspekter av en mén-
niskas meningsskapande som ska sté i fokus for forskningsstudier, har diskuterats
sedan 1960-talet inom det religionspedagogiska filtet i Sverige. Ett begrepp som
fatt stort utrymme i det sammanhanget, och som dirtill vunnit stort inflytande
over ocksd myndighetstexter och den vardagliga begreppsanvindningen, dr be-
greppet livsdskddning. Detta begrepp finner framforallt sin hemvist i den for-
skningstradition som Anders Jeffner representerar, numera professor emeritus
vid Institutionen for teologi och livsaskaddningsvetenskap i Uppsala. Vid sidan
av livsaskadning har det gjorts forsok att lyfta fram ocksé andra begrepp sdsom
“livstolkning”** och “livsforstaelse”? men av skrivningarna i Lgy11 framgar det
att livsaskadningsbegreppet trots dessa forsok fortsatt vinner foretride.

Jag menar att det finns anledning att utmana begreppet livsdskadning och
vilken betydelse vi ldgger i ambitionen att, i enlighet med Lgy11, hjélpa eleverna
att utveckla sin formaga “att analysera religioner och livsdskddningar utifran
olika tolkningar och perspektiv”.?® Ar det, undrar jag, sjilvklart vad vi avser med
begreppet livsaskadning och kan vi sjdlvklart utgd ifran att alla manniskor har en
livsaskadning? Innan jag utifrdn min empiri ger ett mojligt perspektiv pd dessa
bada fragor vill jag stanna en stund vid Jeffners definition av begreppen livs-
askédning och livsfraga.

Diskussionen kring livsaskadningsbegreppet foddes i Sverige i en onskan att
finna ett begrepp som kan innefatta savél religiosa som icke-religiosa perspektiv.
Till dem som tidigt lanserade begreppet livsdskadning hor Ingemar Hedenius.** 1
slutet pa 1970-talet utvecklade Anders Jeffner begreppet och formulerade det da
enligt foljande:*

Med en persons livsaskddning menas personens centrala virderingssystem och
personens grundhéllning och den del av det personen anser sig veta om sig sjalv
och sin omvirld vilket paverkar hans centrala varderingssystem eller grundhallning
pa ett sétt som personen ar beredd att acceptera.

Grundhéllningen kan enlighet Jeffner sorteras pa en skala mellan pessimism och
optimism och star for en upplevelse av livet som r relativt stabil och densamma
i liknande situationer under langre tid.'

Sévil Hedenius som Jeffner presenterar en definition av begreppet livsdskad-
ning med en teoretisk eller kognitiv aspekt, vilken stir for ett slags dvertygelse
hos den enskilde om livets och tillvarons beskaffenhet. Jeffner menar dartill att en
livsfraga dr en frdga som den enskilde besvarar inom ramen for en livsaskadning.

11 Sven Hartman tillhér dem som sedan 1980-talet anvént begreppet “livstolkning” se Hartman 1989.
12 Christina Osbeck tillhér dem som anvént begreppet “livsforstaelse” se Osbeck 2006.

13 Skolverket 2011, s. 137.

14 Hedenius 1951.

15 Jeffner 1973, s. 18.

16 Jeffner 1976.
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Jeffner viljer att citera Lars Gyllensten'” ndr han skriver att livsfragor handlar
om:®

meningen med livet, om hur vi skall kunna sta ut med lidanden och dod, om vart
ansvar for varandra och for oss sjélva, om grinserna for var egen formaga och om
vért beroende av krafter utanfor det blott och bart ménskligas rackvidd, om skuld
och oskuld, om leda och fértvivlan och driften att forkasta sig sjdlv och tillvaron
och om hingivelse och fortrostan, om tvang och férnedring i denna virld och om
dess storhet och hirlighet

Under aren har olika forskare anfort kritik mot Jeffners framskrivning av livsa-
skddningsbegreppet. Bland annat har det anforts kritik mot att Jeffner havdar att
alla har en livsdskadning.” Forskare har dartill anfort kritik mot den starka be-
toning Jeffner gor av de teoretiska och medvetna elementen i sin definition av en
livsdskadning och dessa kritiker har istillet onskat mer hénsyn tagen till vad man
betecknar som djupare och for livshallningen mer centrala element.?

Under senare ar har det gjorts nagra forsok att utveckla Jeffners livsaskadnings-
forstéelse och bland forskarna vill jag i det ssmmanhanget ndmna Sten Philipson,
Tage Kurtén, Katarina Westerlund, Mikael Lindfelt och Mattias Martinsson.? De
genom aren ibland skarpa diskussionerna kring Jeftners livsaskadningsbegrepp
synliggdr, vad som kan betraktas vara problem i Jeffners position men det har
fram till nu aldrig inneburit en egentlig omformulering av Jeffners livsaskad-
ningsbegrepp.?

En forandrad begreppsanvandning

Det forskningsmaterial som utgdr underlag for denna artikel har, som jag ndmnde
inledningsvis, samlats in under aren 2006-2008 och utgjorde ocksa underlag for
mitt avhandlingsarbete. Inom ramen for mitt avhandlingsprojekt var syftet att, i
hermeneutisk mening, tolka hur unga ménniskor idag beskriver och forstar sina
liv, med sérskilt fokus pa existentiella teman, samt att utveckla anviandbara be-
grepp som belyser de intervjuades personliga meningsskapande i ett socialt och
kulturellt sammanhang.

17 Gyllensten 1980.

18 Jeffner 1988, s. 7.

19 Bergstrom 1976.
Bergstrom 1996.

20 Kurtén 1997, s. 109.
Heimbrock 2004, s. 112.

21 Philipson 1984.
Kurtén 1997.
Westerlund 2002.
Lindfelt 2003.
Martinson 2010.

22 Lindfelt 2003.
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Mitt forskningsmaterial bestar av djupintervjuer med 21 unga vuxna mellan 19 -
29 &r. Under intervjuerna fick de berdtta om viktiga hindelser i sina liv och Lisa
ger hér ett exempel pa de manga beskrivningar som jag fatt ta del av.

Jag har inte riktigt kommit fram till, om jag fatt en neutralare bild av doden efter
alla de hir dodsfallen. Sargad eller vad man séger. Lite sa har hardhudad. Eller om
jag tycker att det dr 4nnu orattvisare nu dn vad det var forut. Men jag har pa nagot
sdtt fatt en relation. Jag kanske har svarare att sympatisera med andra méanniskor.
Typ som min kompis mormor har cancer nu ockséa. Och jag tycker jattesynd om
henne och jag tycker jattesynd om hennes mormor men samtidigt sa kdnner jag lite
att ”det ar din mormor och hon dr gammal”... ”var glad att det inte ar din bror”.
Och jag har jattelatt att associera till folk som mister nagon som &r ung. Och jag
har ju l4tt att associera till [kompisens] mormor ocksé men det dr svarare att ta in
det kinsloméssigt. For att det kdnns som det &r en del av livet pa ett annat sitt.
Morforaldrar och farforaldrar dor, nér vi dr i den hér dldern for att s ar livet. Man
kommer Over det. Det ar ldrorikt att se hur stark man faktiskt 4r som ménniska, for
man klarar 4nda det mesta, mer dn man tror skulle jag vilja sdga.

I citatet beréttar Lisa, en da 21-arig kvinna, om sina tankar kring déden utifran
egna erfarenheter av dod i néra relationer. Lisas funderingar kring déden kan
tolkas som exempel pé en livsfraga i enlighet med Jeffners definition. Men de
viktiga hindelser som Lisa och de andra intervjuade i materialet beskriver ger
ocksa exempel pa andra for de unga vuxna centrala och angeldgna existentiella
teman utan att de intervjuade sjilvklart relaterar dem till en definierad livsaskad-
ningstradition.

I Jeffners definitioner av begreppen livsaskddning och livsfraga finns det,
menar jag, alltfor lite, om alls ndgot, utrymme for de intervjuades egna erfaren-
heter och centrala existentiella teman, deras mer oreflekterade och forgivettagna
forstaelse av sina liv. Den starka betoning som Jeftner gor av de kognitiva momen-
ten gor det svart att anvinda hans begrepp for att finga, vad som i min analys
framstar som, ett bland unga vuxna manga génger mindre viljestyrt meningsska-
pande.

I citatet ovan kan det vara svart att se den sociala och kulturella kontextens
betydelse for hur Lisa talar om och forstar doden. Det ér inte heller min avsikt att
hér fordjupa mig i en analys av det enskilda exemplet. Men mot bakgrund av hela
intervjumaterialet vill jag framhalla meningsskapandets kontextualitet och dess
betydelse for den forstaelse av livet som de intervjuade gestaltar. I Jeffners defini-
tion av livsaskadningsbegreppet saknar jag darfor ockséd utrymme for den sociala
och kulturella kontexten och dirmed for mojligheten att prova dess betydelse for
den enskildes forstaelse av livet.

Genom min forskning har jag utvecklat en begreppsapparat dér begreppet exi-
stentiella konfigurationer ar centralt, ett begrepp som bendmner den forstaelse av
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livet som de unga vuxna ger uttryck for. Begreppet existentiella konfigurationer
har vixt fram da de livsbeskrivningar som jag genom intervjuerna fick del av
gjorde det uppenbart att det var de intervjuades gestaltning av viktiga hdandelser
i sina liv, en figur, som jag fick del av. I analysarbetet har jag kunnat se hur de
intervjuade inte endast gav gestalt &t enskilda hidndelser, utan hur de ocksa fogade
samman olika erfarenheter till ett slags helhet och jag fann det dirfor lampligt
att tala om konfigurationer. De intervjuades forstaelse av enskilda hdndelser och
existentiella teman gar sd att siga att forsta i ljuset av deras mer eller mindre
medvetna ambition att gora tillvaron begriplig.

Existentiella konfigurationer ér alltsa det begrepp jag anvénder for att bendmna
de intervjuades forstdelse av sina liv och hur denna tar gestalt. Det dr ett teoretiskt
begrepp och bendmner dérfor inget som den enskilda ménniskan sjdlv erfar att
hon har. Jag utgar dock frén att ménniskor, s& som meningsskapande, ger uttryck
for existentiella konfigurationer.

Begreppet existentiella konfigurationer ger oss en majlighet att analysera och
forstd komplexiteten, och de ménga olika aspekter som &r av betydelse, nir en
ménniska tolkar och forstér sitt liv, ndr hon skapar mening. Det dr ett begrepp
som gor det mojligt att f4 syn pd hur ménniskor tolkar och forstar sina liv ocksé
nér de sjélva sdger sig sakna en relation till en vare sig politisk, religios eller
filosofisk livsaskadning. Begreppet livsaskadning blir dirmed i enlighet med min
begreppsanvindning ett mer underordnat begrepp och exempel pé en, av flera,
delade konfigurationer som omger en ménniska. Detta fir jag anledning att
aterkomma till men forst vill jag stanna en stund infor Jeffners anvdndning av
begreppet livsfraga.

Existentiella teman

Som jag visade tidigare i texten sa motsvarar livsfraga, i enlighet med den forsk-
ningstradition som Jeffner representerar, en fraga som den enskilde besvarar
inom ramen for en livsdskadning. Jeffner anger som exempel pa livsfragor bland
annat meningen med livet och ddden. 1 analysen av mitt material har jag funnit
att anvindningen av begreppet “friga” inte dr okomplicerat. A ena sidan anger
ddden och livets mening infe vad vi kan betrakta som tva centrala fragor for de
unga vuxna som jag intervjuat. Samtidigt kan materialet & andra sidan ségas vara
genomsyrat av dessa fragor men da inte i betydelsen av en fraga som de soker svar
pa, utan mer i betydelsen av existentiella teman som sysselsétter dem pé ett mindre
medvetet sitt. Mina intervjuer med unga vuxna visar sdledes att fidgan snarare
dr att betrakta som ett existentiellt zema vilket bade utgdr ett slags innehall, i de
konfigurationer som tar gestalt, men som ocksa driver sjélva gestaltningen.

Pa ett mer eller mindre medvetet sétt tycks (unga) manniskor nér de beskriver
sina liv ha en dnskan om att berora de teman som &r centrala for dem just da och

24



dér de befinner sig i livet. Det dr i detta avseende som teman kan ségas driva
processen. Ett for de unga vuxna centralt tema kretsade som exempel runt frdgan
“vem dr jag”. Hur den enskilde gestaltar erfarenheter mot bakgrund av fragan
vem man dr och kan bli som ménniska, gar att tolka som ett indirekt uttryck
for den enskildes mer eller mindre medvetna manniskosyn. Emma exemplifierar
detta och ger samtidigt uttryck for en 6nskan om att prova och gestalta vem hon
ar.
Jag tror att alla ménniskor har en uppgift liksom. Jag har ldtt att 1dra kénna folk
och jag har latt att prata med alla liksom och jag forsoker att inte ha sd mycket
fordomar. Jag forsoker se till att alla mdr bra. S& det tror jag dr en, en av mina
uppgifter liksom att se alla liksom.

Genom att tala om existentiella teman vill jag understryka att det som innehdll
betraktat, inte sjdlvklart anger ett svar utan att sjélva frdgan kan vara central for
den forstéelse av livet som tar gestalt pd ett personligt plan.

I mitt forskningsmaterial framtrader sex teman sérskilt tydligt genom de unga
vuxnas beskrivningar och reflektioner kring desamma. Tvé teman dr déden och
livets mening men jag visar ocksa att de unga vuxna forhéller sig till teman som
kretsar kring fradgorna vem ir jag, vad vill jag vdilja, vart dr jag pd vig samt
otrygghet. De existentiella teman som de unga vuxna framforallt forhéller sig till
kan tolkas som exempel pa de intervjuades pagaende vuxenblivande men de kan
samtidigt tolkas som kénnetecknande for var tid. De kan forstds mot bakgrund
av vad som idag beskrivs som en forlingd ungdomstid och ett i flera avseenden
adolescent samhiélle och de &r i den meningen ocksa att betrakta som generations-
overskridande.

Jag talar om existentiella teman som ett innehall i existentiella konfigurationer
vilket framtrdder genom de intervjuades reflektioner i relation till desamma. I
exemplet ovan handlar det om ménniskosyn och om den uppgift Emma ténker sig
att hon har fatt i livet. Dartill driver de existentiella temana den process som de
intervjuades existentiella konfigurationer samtidigt exemplifierar. Fragan om vem
man &r blir exempelvis av betydelse och drivande nir den enskilde 6nskar forsta
héndelser i sitt eget liv.

Existentiella teman uppstar inte i ett vakuum utan tar, visar min forskning,
sin utgdngspunkt i vad som pé ett Gvergripande plan skulle kunna bendmnas, ett
socialt och kulturellt sammanhang. Vad detta sammanhang mer konkret kan séigas
sta for och hur forstaelsen for detta sammanhang i sin tur kommer att paverka
forstaelsen for livsdskadningsbegreppet, dr en fraga som jag vill aktualisera i det
foljande.
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Delade konfigurationer

I'min tolkning av intervjumaterialet har jag kunnat se likheter i hur enskilda indi-
vider forhéller sig till olika existentiella teman men ocksa likheter i hur grupper
av intervjupersoner ger uttryck for ett slags samstdmmighet. Det senare gar tydli-
gast att se 1 hur de som sjdlva beskriver sig som “troende kristna” forhaller sig pa
ett liknande satt till de existentiella temana. Denna samstdmmighet gér att forsta
mot bakgrund av den tolkningsram som den kristna livsdskadningen utgor. De
troende forstar sina erfarenheter mot bakgrund av ett slags gemensam forstaelse
for doden och livets mening - for att de dr skapade av Gud, att de har ett ansvar for
att forvalta skapelsen, att de har egna personspecifika gavor och att doden utgor
en Oppning mot Guds rike. Sammanhanget runt den enskilde kan ségas ange en
tolkningsram eller ett slags inspiration for de existentiella teman som dr centrala
for den intervjuade men ocksd for det sétt pa vilket hon forstr egna erfarenheter
mot bakgrund av denna referens.

Ett exempel frén mitt material som synliggdr sammanhangets betydelse ger
Camilla som, tillsammans med sin ursprungsfamilj, bodde under nagra ér i ett av
vérldens utvecklingslédnder. Citatet ska 14sas som en kommentar i anslutning till
en hdndelse dér nagra av familjens bekanta, under familjens vistelse i landet, dog
som foljd av en olycka.

Och darfor var det inte sé konstigt, hur det nu &n léter sa var det liksom ingenting
konstigt med olyckan pa det sattet. Det fanns ju olycka runtomkring oss i [landet].
Vi var inte ett undantag, vi var bara en bekriftelse pa att folk dog som flugor.

Den fo6rstaelse for doden som Camilla delade med ménniskor, i denna del av
virlden, paverkade hur hon forstod sina egna erfarenheter. Exemplet synliggor,
menar jag, det sociala och kulturella sammanhangets betydelse for den forstaelse
av livet som tar gestalt pa ett personligt plan.

Den livsaskadning som de kristna delar, gér att tolka och forstd som en aspekt
av det sociala och kulturella ssmmanhanget. Den kristna och andra livsaskddningar
utgor vad jag viljer att tala om som exempel pa ett slags delade konfigurationer.
Att betrakta den kristna livsaskadningen som ett slags delad konfiguration gor
det mojligt att pa ett overgripande plan forsta de troendes existentiella konfigura-
tioner som sammanhéingande pa ett savil personligt plan som i den gemenskap i
vilken de ingar. Som exempel pa en delad konfiguration utgér livsaskéddningen en
tolkningsram och ett slags referens mot vilken egna erfarenheter och de existen-
tiella temana speglas eller provas.

Att jag talar om det som exempel pa en delad konfiguration innebdr samti-
digt att den dr av betydelse som ett slags referens ocksa for de som inte sjélva
beskriver sin tro pa gud, men i deras fall mer indirekt. Detta arv kan som exempel
innebéra att begrepp som paradis och himmel fir en stark symbolisk betydelse
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som de intervjuade forhaller sig till ocksa d& den avfirdas. De bilder kring doden
som de intervjuade beskriver att de vuxit upp med och det sprak for att tala om
doden som de, mer eller mindre explicit, fatt tillgéng till lyser s& att sdga igenom
som ett slags spraklig forstaelseram.

Malin dr en av de intervjuade som da vi mots, inte beskriver sig sjilv som
kristen men hon var som barn med i kyrkans 6ppna barnverksamhet. De beskrivn-
ingar hon dér fick del av for att tala om ddden, dr fortfarande starka.

Jag har nog alltid haft en ganska fin syn pa doden. Jag gick pa nagot som hette
kyrkans lekis nér jag var liten, da pratade de ju vildigt mycket, for det var ju
kyrkans regi, och da pratade de vildigt mycket om gud och himlen och vad som
hinder ndr man dor. Och jag tror att jag har vilat ganska mycket i det. Jag har nog
alltid trott att ndr man dor sa kommer man till gud och i gud &r det, i himlen med
gud dr det bra liksom. D4, da &r det okej, dé sitter man pa ett moln liksom och sa
tittar man ner.

Pa samma sitt kan ocksa andra politiska, filosofiska eller religiosa livsaskad-
ningar férmodas vara av storre eller mindre betydelse som del av det sociala
och kulturella sammanhanget och dirfor ocksd av betydelse for de personliga
konfigurationer som tar gestalt. Exemplet ovan visar ocksa att referenser till en
livsdskadningstradition inte sjélvklart innebir att den enskilde gjort ett aktivt och
medvetet stillningstagande i relation till densamma.

I min analys av materialet har jag kunnat se att denna samstimmighet, med
avseende pa hur de intervjuade forhaller sig till de existentiella temana och ge-
staltar egna erfarenheter, pa ett liknande sitt gar att se bland mindre grupper av
de intervjuade dven om de inte tillhor en vare sig politisk, filosofisk eller religios
livséskadning. Ocksé i deras exempel visar min analys hur de i mindre grup-
per tycks prova och forsté sina erfarenheter mot ett slags delade konfigurationer.
Dessa kan forklara en samstdimmighet i hur de intervjuade pa ett personligt plan
forhallit sig till de existentiella teman i synen pa ménniskan, livet och ddden men
ocksé en samstdmmighet, som kunnat ses i mindre grupper bland de unga vuxna
som jag intervjuat.

Ett exempel pa detta ger Hanna genom de hénvisningar hon gor till deklara-
tionen om miénskliga réttigheter. Mot bakgrund av detta folkrittsliga dekret mo-
tiverar och provar hon sina handlingar och erfarenheter pa ett liknande sitt som
den kristne provar sitt agerande mot, vad som kan sigas ange, ett guds pabud.

man ska alltid gora sitt basta, man ska alltid bli det man drommer om i alla fall
sikta hogt och kanske komma lite langre ner &n att inte ha nagot alls. Kanske lite
influerat av min pappa. Ja, men det ar inte sé att de har sagt att ’det har ska du bli”
det ar klart att jag far vélja (skratt). Han talar mycket om ménskliga rattigheter,
kvinnors réttigheter och dér av honom har jag ocksa blivit sa dar. Att jag vill jobba
for att hjilpa andra.
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De troende beskriver en forstaelse av sina liv som gar att tolka och forsta mot bak-
grund av den tolkningsram som den kristna livsdskddningen utgor. Nar Hanna i
det senaste exemplet talar om méanskliga rattigheter s& framstar denna lagtext som
en aspekt av en liknande tolkningsram mot vilken hon forstér sitt liv. Med andra
ord tar hennes forstdelse av sitt liv en utgdngspunkt i en mer allmédn héllning,
som liknar den livsaskddning som de troende ger exempel pa, nagot jag far anled-
ning att aterkomma till. Dessforinnan vill jag i det foljande forst skriva fram den
definition jag gor av begreppet livsaskadning.

Livsaskadningar

Mot bakgrund av de svarigheter jag lyft fram i relation till livsdskadningsbegreppet
sa viljer jag trots allt att anvdnda det men da i en nagot annan betydelse och
dartill som exempel pa en av flera delade konfigurationer. Med utgangspunkt
i mitt empiriska material rdknar jag, till skillnad fran Jeffner, inte med vad han
bendmner ”grundhallning” som en aspekt av en livsaskadning. Mitt material visar
att vad som i en fOrsta analys kan uppfattas som exempel pa en grundhéllning inte
sjalvklart dr det. Istéllet kan det forstas som uttryck for en tillfallig livsupplevelse
som &r socialt, lika vdl som psykologiskt, forankrad och dérfor inte kan betraktas
som stabil i Jeffners mening. Enligt den definition jag skriver fram anger begreppet
livsaskadning foljande:?

En livsaskadning anger medvetna personliga och med andra delade stéllnings-
taganden i forhallande till 6vergripande existentiella teman sasom doden och livets
mening.

Nér jag talar om det medvetna stillningstagande som en livsaskadning kraver
sa ska det inte ldsas som uttryck for en misstro mot att méanniskor reflekterar.
Aven om det gar att se en dverensstimmelse i enskilda delar mellan en individs
forstéelse av livet och en given livsdskadningstradition visar min undersékning
att de existentiella temana inte sjédlvklart dr ndgot de intervjuade aktivt tagit stéll-
ning till eller valt att artikulera. Manga av de reflektioner vi gor tycks vara mindre
medvetna och vi kan samtidigt ge uttryck for flera och ibland osammanhéngande
reflektioner kring livets innebdrd och mening.

Med den definition jag gor har inte alla médnniskor sjélvklart en livsdskddning.
Alla har inte gjort den medvetna reflektion som ett stillningstagande for en vare
sig politisk, religios eller filosofisk livsaskddning kraver. Genom min forskning
sa har jag vid sidan av livsaskadningar funnit exempel pa tvd andra slags delade
konfigurationer som &r av betydelse for den forstaelse av livet som de unga vuxna
ger exempel pa. Dessa talar jag om i termer av forgivettagna hallningar samt
tankeinstitutioner och de anger bada ett slags delade konfigurationer som jag menar
det vara av betydelse att diskutera inom ramen for dmnet religionskunskap.

23 Gustavsson 2013, s. 40.
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Férgivettagna hallningar
Forgivettagna hdllningar ger, pa ett liknande sétt som livsaskadningar, exempel
pa en samstdmmighet med avseende pa hur den enskilde forhéller sig till de exi-
stentiella teman i synen pa ménniskan, livet och déden men ocksa en samstim-
mighet som kan ses i mindre grupper bland intervjupersonerna. Samtidigt, och
kanske viktigare, dr att en forgivettagen hallning framtrdder som langt mer oreflek-
terad och inte sjélvklart artikulerad eller konsistent i en jamforelse med en livs-
askddning. Min studie visar ocksa att en forgivettagen héllning inte anger en i alla
avseenden uppsatt grins mot andra hallningar. Tvértom gér det att se hur nagra
delade konfigurationer vinner ett starkare genomslag dn andra och hur en person
samtidigt kan ge uttryck for flera och ibland tillsynes oforenliga héllningar. I rela-
tion till den Jeffnerska livsaskadningstraditionen ar detta ett vasentligt fynd da det
pekar pa svarigheten att se en intrapersonell dverensstimmelse i ménniskors sitt
att forsta sina liv. Tvértom framstér det som om en ménniskas forstéelse for sitt liv
manga ganger ar komplex, fragmentarisk och situationsbunden.

Bland de unga vuxna som jag intervjuat har jag kunnat se uttryck for fram-
forallt tre hallningar som jag vill presentera i det f6ljande. Jag talar om dessa i
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termer av “en realistisk hallning”, ”en andlig hallning” och ”en tredje hallning”.

En realistisk hallning

En av de tre forgivettagna héllningar som jag kan se exempel pd 1 mitt material
bendmner jag en realistisk hallning. I sina tydligaste exempel innehéller den real-
istiska hdllningen forestdllningen om naturlagar som den alltigenom dverordnade
principen och ger lite utrymme for tro pd nagot dvernaturligt eller andligt i ndgon
mening. Ett exempel pd uttryck i enlighet med denna héllning ger Marcus.

Nej, jag tror pa evolutionen da det gor jag. Det dr ju den jag tror pd mest sa. Jag
tror inte bara pa ndgon sadan hér religion och att gud har skapat oss men ja, evolu-
tionen tror jag mest pa. Den verkar vettigast. Manniskan dr vdl egentligen en
slump. Det finns vil ingen riktig mening kan inte jag pastd. Det dr vdl mer ja ett
sidospar pa evolutionen om man kan séga sa. Misslyckande &r det vil kanske inte
riktigt men... Ja det dr vél ndgon sadan, dar det gick lite fel kanske (skratt) fran
djuren da sa har vi utvecklats pa ett storre plan eller sa. Utvecklats mer.

I enlighet med den realistiska héllningen tillskrivs objektivitet ett hogt vérde. Det
gar att forstd hur denna hallning anger utgangspunkt for att manga vetenskap-
liga resultat vunnit inflytande, dver savil de intervjuade som de flesta i Sverige
idag levande ménniskors forestillningar om universum, livet och minniskan. Den
realistiska héllningen dr dirmed atminstone i vissa avseenden, av flertalet man-
niskor, mer eller mindre forgivettagen. Darwins evolutionsléra dr ett av ménga
exempel dér ocksa forskare som Copernicus, Newton och Einstein representerar
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ett tinkande och grundliggande antaganden och teorier, som har vunnit starkt
inflytande under flera arhundraden. Den naturvetenskapliga verklighetssynen och
tankar kring verklighetens primért materiella beskaffenhet kan i sin tur séigas ha
skapat forutsittningar for den radande synen pa sdvidl midnniskan som hennes
forutsdttningar att uppleva hdlsa. Inom varden dominerar naturvetenskapens bild
av verkligheten och naturvetenskapliga beskrivningar anses idag ge en objektiv
bild av vérlden. Denna hallning anger med andra ord ett slags tolkningsram av
betydelse for hur flera av de unga vuxna forhaller sig till existentiella teman.

En andlig héllning

Den andra forgivettagna hallning som jag kan se exempel pa i materialet dr den
andliga. En skarp grins skulle kunna ségas ga mellan en realistisk och en andlig
hallning men detta avgors av hur andlighet definieras. I mitt material har jag tolkat
beskrivningar av tro pa en gudomlighet, antingen denna beskrivs som immanent
eller transcendent, som exempel pa en andlig hallning. De som kan sidgas dela den
andliga forgivettagna hallningen beskriver alla, om &n pa nagot olika sitt, en tro
pa gud eller en kraft som gér utdver médnniskan sjélv, vilket Linda ger exempel pa.

jag tinker, med skapelse menar jag kanske mer en plan, med det. Att det finns
nagot, inte forutbestdmt, helt, absolut inte, men nagon slags, nagon slags tanke
bakom det. Nagot intelligent (skratt).

I exemplet ser vi hur Linda talar om ett slags “tanke” eller “nagot intelligent”.
Franvaron av talet om gud som “skapare” kan tolkas som exempel pa en am-
bition att forena teism och realism genom en distinktion mellan delforklarin-
gar av naturliga fenomen a ena sidan och religiosa helhetsforklaringar & andra
sidan. Som en av flera unga vuxna ger Linda exempel pa hur en individ kan vara
paverkad av en savél andlig som realistisk hallning utan att det behdver upplevas
som en motséttning pa ett personligt plan.

En tredje héllning

Vad jag tolkar som exempel pa en tredje héllning kan uppfattas som en sjélvklar
och samtidigt diffus grinsdragning. Hallningen kan ségas utmana de ofta skarpa
griansdragningar som ocksa i historien har gjorts mellan religiosa och (natur)
vetenskapliga synsdtt dar det forstndmnda finner sina tydligaste referenser i en
andlig hallning och det sistndmnda i en realistisk hallning. I materialet finns nagra
av de unga vuxna som jag i min analys inte sjdlvklart kan forsta mot bakgrund av
en realistisk tolkningsram men inte heller mot en andlig. Det 4r nagra som tar av-
stand fran tron pa en gudomlighet och samtidigt beskriver “nagot” som inte later
sig forklaras med hjélp av enbart naturvetenskapens lagar. Genom att bendmna
det en tredje héllning vill jag séga att den inte dr att sjdlvklart betrakta som en
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héllning mittemellan men inte heller som en vare sig mer andlig eller realistisk
héllning. Den &r med andra ord exempel pa en tredje hallning. De intervjuade
som ger exempel pa denna tredje hallning vill inte sjélva férknippas med vare
sig religiositet eller spiritualitet. Citatet nedan ger exempel pa detta, dd Johan
reflekterar som ett svar pd min frdga om vad den spiritualitet han, tidigare under
intervjun, har avfiardat kan ségas sta for.

Andelivet. Jag kan liksom inte se, se mening, kan verkligen inte se hur det finns.
Jag kan inte tdnka att man ska tillbedja nagonting eller att man ska... Nej, jag vet
inte, jag tror bara inte. Jag har verkligen ingen tro pa ndgonting utdver det fysiska
livet, egentligen, men samtidigt s forstdr jag ménniskor, definitivt forstdr ménni-
skor som har en mer spirituell instéllning till livet. Jag tanker nér jag hor spirituell
sa ténker jag, ja da tanker, ja, da tanker jag att det 4r nagon form av en religids tro
pa nagot hogre eller ndgot upphdjt som betyder mer dn vad du och jag betyder.

Ett citat som tydliggor att Johan ger exempel pa en tredje héllning 4r d& han
beskriver sina tankar kring doden och da ger utrymme f6r det som inte sjdlvklart
later sig forklaras med naturvetenskapens lagar.

Det dr sd mycket som har hént i ens liv som, som spelar in pd, pa nidr man dér och
hur man dor liksom man, att man... Alltsa folk som, folk som dor kanske vid 70
ars alder som ar helt friska sd sdger man att de dor av alder 4ndé fast man kan leva
mycket ldngre. Sa det 4r ens egen instéllning till livet som, som bestimmer déden,
tycker jag.

Johan beskriver ddden som ett definitivt slut men menar samtidigt att ménniskans
instéllning 1 och till livet i ndgon mening bestimmer nir déden intrdder. Utifran
ett perspektiv av en realistisk hallning skulle detta exempel kunna tolkas som ut-
tryck for en psykologisering eller vidskepelse. Utifran ett perspektiv av en andlig
hallning skulle det tvartom kunna tolkas som uttryck for just ett slags andlighet.
Min poédng ér att ingen av de tva héllningarna lyckas fanga den forstaelse som
den intervjuade beskriver i en tilltro till naturvetenskapens lagar och samtidiga
utrymme for ”nagot” annat. Den intervjuade talar inte om denna instéllning som
ett slags andlig dimension utan som en kraft som ménniskan sjélv kan ta kontroll
over.

Som tolkningsram for en forstielse av livet tar denna tredje hallning sin ut-
gangspunkt i uppfattningen att ménniskan sjélv och inte nagon 6ver henne staende,
ska gilla som auktoritet i frigor om vad som &ar gott och rétt. I denna hallning
ryms samtidigt vad jag tolkar som en kritik mot naturvetenskapliga forklaringar
som alltfor begrinsade. Ett exempel i det avseendet, och uttryck for en 6nskan om
att fordndra det naturvetenskapliga paradigmet, utgér den i samhallet 6kade accep-
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tansen for akupunktur som gér att se inom skolmedicin. Men i materialet gar det
framforallt att se genom det utrymme de intervjuade ger kénslor och krafter som
saknar gudomliga eller andliga referenser.

Forgivettagna héllningar anger inga lasta grinser och de utgor en tolknings-
ram som den enskilde egentligen inte tagit stdllning for, pa det stt som jag menar
att man gor i relation till en livsdskadning. En individ kan som exempel samtidigt
vara pdverkad av en andlig och en realistisk hallning utan att ha gjort ett aktivt
val i relation till vare sig den ena eller andra. Efter denna presentation av forgivet-
tagna hallningar ska vi nu titta pa ytterligare en delad konfiguration.

Tankeinstitutioner

Vid sidan av livsaskadningar och forgivettagna hallningar ser jag exempel pa ett
tredje slags delad konfiguration som jag bendmner tankeinstitutioner och vars
tydligaste exempel i mitt material kan sammanfattas i termer av det individuella
projektet.?

I analysen av de personliga konfigurationerna kunde jag hos nédstan alla in-
tervjupersoner se en sorts overensstimmelse. Denna handlade om en grundldg-
gande idé om individens priméra betydelse och vad jag tolkar som exempel pa det
individuella projektet. Denna idé fungerar som organiserande princip for de unga
vuxnas grundlidggande forstaelse av livet och av sig sjélva.

Det individuella projektet dr, menar jag, inte exempel pa ett medvetet per-
sonligt stdllningstagande fran den enskildes sida och darfor inte exempel pa en
livsdskadning. Det pekar istéllet mot en delad konfiguration som &r av betydelse
for savil de troende kristna i mitt material som for dem som saknar en uttalad
livsdskadning. Det anger en delad konfiguration som sammanfattar nagot sam-
tidstypiskt, ett slags grundlaggande niva, idé eller utgangspunkt, en tidsanda av
avgorande betydelse for de intervjuades forstaelse av livet. I en jaimforelse med
forgivettagna hallningar dr denna delade konfiguration dock mindre personlig i
en mening och i en annan mening tycks den genomsyra allas personliga konfigu-
rationer.

Genom att tala om det individuella projektet som en tankeinstitution menar
jag, med utgangspunkt hos Berger och Luckmann, att den ér stilld under social
kontroll. Den vinst médnniskor kan séigas gora pa ett personligt plan dr att de déri-
genom blir i stdnd att forutsdga varandras handlingar. Detta innebér i sin tur att
tankeinstitutionen skapar en gemensam bakgrund av betydelse for hur individer i
ett socialt och kulturellt ssmmanhang forstar vardagslivets verklighet.

Att ingen av de intervjuade tycks “vila i den de ar” tror jag finner en forklaring
i tankeinstitutionen om det individuella projektet. Mojligen kan det uppfattas som

24 Begreppet “tankeinstitution” finner sina teoretiska utgangspunkter hos Berger och Luckmann (1966)
och deras resonemang om sociala strukturer och den institutionalisering som sker nér typifieringen
mellan ménniskor dr dmsesidig.
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ovintat att ocksé de troende kristna i mitt material delar denna konfiguration men
det beror forstas av den forstaelse man sjélv har for innebdrden i begrepp som
tro och religion. Skillnaderna kunde exempelvis forvintas vara storre om man
utgdr ifrén att tron pd djupet kan fordndra en ménniskas sdtt att vara i vérlden.
Den kristna kyrkans tal om “en kropp”* och “enheten i Kristus”?® skulle kunna
forvéntas foreskriva en tydligare betoning av kollektivet framfor individen. Pa ett
liknade sitt kan forstaelsen av tron pa en allsméktig gud forvéintas mdojliggora ett
motstdnd mot den typ av tendenser som tankeinstitutionen om det individuella
projektet ger exempel pd. Min studie visar dock att ocksd den transcendente
guden, eller kanske snarare den kristna kyrkan, tycks ha svéarigheter att erbjuda
ett alternativ till den ”sociala kontroll” som denna tankeinstitution idag innebar.

I vardaglig mening tycks utmaningen att forsta sig sjilv och andra darfor
vara densamma for sdvil de unga médnniskor som delar en livsaskaddning som
de unga som inte gor det. De unga vuxna forstar sina liv mot bakgrund av den
tolkningsram som tankeinstitutionen om det individuella projektet ger exempel
pa men ocksd mot bakgrund av den tolkningsram som livsdaskddningstraditioner
och forgivettagna hallningar utgor.

Ett sétt att lite mera konkret forestélla sig hur de tre slags delade konfigura-
tionerna fungerar i en minniskas liv dr att de ger exempel pa olika grad av med-
veten reflektion i en ménniskas sétt att forstd varlden och sig sjélv. P4 ett helt for-
givettaget plan delar vi tankeinstitutioner och de utgor ett slags mycket grundlag-
gande och mindre reflekterad delad konfiguration. Fragar man méanniskor om
dessa delade konfigurationer framstir de som sjélvklara ddrfor att de smélter
samman med den verklighetsbild som man byggt upp. Forgivettagna hdllningar
ar just forgivettagna men vissa aspekter av en hallning kan vara medveten och
reflekterad, sd som exempelvis synen pd doden. Delade forgivettagna hallningar
ska i forsta hand forstds som mindre medvetna och reflekterade én det jag talar
om i termer av en livsaskdadning. Det sistndmnda reserverar jag, som tidigare
papekats, for “medvetna personliga och med andra delade stéllningstaganden i
forhllande till 6vergripande existentiella teman sdsom doden och livets mening”.

En férandrad religionsundervisning

Iborjan av denna artikel fick Elin visa exempel pa hur unga ménniskor idag utmanar
var forstéelse for begrepp som ”’tro”, ”religion” och ”livsaskadning”. Genom denna
artikel har jag onskat 6ppna for nya sitt att forstd unga ménniskors menings-
skapande. Avslutningsvis vill jag nu lyfta fram nagra tankar kring de implika-

tioner som denna text kan fa for undervisningen i religionskunskap.

25 Se Forsta Korinthierbrevet 10:17 (Bibel 2000).
26 Se Filipperbrevet 2:1-5 (Bibel 2000).

33



De kunskaper om olika religioner och livsdskddningar som unga ménniskor
forvintas fa inom ramen for dmnet religionskunskap, dr kunskaper som i sin tur
tar form i ett sammanhang och dérfér maste problematiseras. Om vi endast pre-
senterar det som kunskaper om olika slags klart avgrinsade “’system” kommer
vi att ge en alltfor begrinsad, for att inte séga felaktig, bild. Min forhoppning
ar att skrivningen 1 Lgy11 och ambitionen att studenterna ska fa kunskaper om
religioner, livsaskadningar och etiska forhallningssitt”(min kursivering) inte ska
bidra till en odnskad distans och en forestdllning om en mojligt objektiv kunskap
om nédgot som representeras av, och enbart handlar om, ”de annorlunda andra”.?’

Mitt material visar att unga méanniskor inte sjélvklart tar stéllning i enlighet
med en vare sig politisk, filosofisk eller religios livsadskadning men de kan samti-
digt forvéntas vara péverkade av de livsdskddningar som omger dem. Genom att
forsta livsaskddningar som en av flera delade konfigurationer sé ger vi ocksa ut-
rymme for, och sétter ord pa, den forstéelse av livet som dr manga ganger mindre
medvetet reflekterad. Undervisningen i religionskunskap kan ddrmed inte handla
om “’de annorlunda andra” utan kommer med nodvéndighet att handla om “oss”.
Detta (kanske forandrade) fokus gor att ett &mne som religionskunskap kan fa
stor betydelse genom att mojliggora for unga ménniskor att dka sin forstaelse for
andra ménniskor och deras livssituation men ocksd genom att ge dem en moj-
lighet att ldra kdnna “den Andre” ocksa i sig sjilva.

“that is, in and through the way we expose ourselves to what is strange and other,

that we come into the world as unique and singular beings™®

Min forskning visar att en ménniska skapar mening genom att foga samman erfar-
enheter till en for henne, och i sitt ssmmanhang, meningsfull helhet. Existentiella
konfigurationer @r ett begrepp som gor det mojligt att bendmna en ménniskas
livsbeskrivning ocksa dé denna inte sjdlvklart ar medvetet reflekterad. Begreppet
existentiella konfigurationer sammanfattar den enskildes forstaelse av livet i ter-
mer av process och innehdll och begreppet har en sévil personlig som social sida.
Det sistndamnda innebdr att de personliga existentiella konfigurationerna paverkas
av nagot samtidigt delat. Jag talar om aspekter av detta sammanhang i termer av
delade konfigurationer och ger exempel pé livsdskadningar, forgivettagna hdll-
ningar och tankeinstitutioner. Pa olika sitt kommer dessa delade konfigurationer
att vara av betydelse for de existentiella konfigurationer som tar gestalt pa ett
personligt plan. Genom att tala i termer av existentiella konfigurationer vill jag ge
utrymme for vad jag betraktar som alla ménniskors 6nskan att foga samman sina
erfarenheter till en for dem meningsfull helhet.

27 Coster 2012, s. 254.
28 Biesta 2006, s. 67.
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En forsta diskussion inom ramen for religionskunskapsdmnet kan med fordel ta
sin utgdngspunkt i hur vi forstar begrepp som “religion” och "livsaskadning” och
vilken betydelse véra olika utgdngspunkter far for hur vi forstar séavél oss sjélva
som den andre. Min tidigare forskning visar att unga ménniskors forstaelse for
religion bar pa ett arv frdn moderniteten och en religionssyn som i sig &r vird att
problematisera.” De fragor som kan finna sin plats inom dmnet religionskunskap
ar frdgor om vilka traditioner vi forknippar med traditionell religiositet och hur
vi forstér ett stdllningstagande for en av dessa livsdskddningstraditioner. En yt-
terligare fraga som kan aktualiseras dr hur unga ménniskor sjdlva uppfattar att
olika livsdskddningstraditioner paverkar méinniskor i deras nérhet och samman-
hang. Gar det kanske att forsta aspekter av den kristna traditionen som ett slags
tankeinstitution i var tid?

Dirtill tror jag det dr av betydelse att, inom ramen for &mnet religionskunskap
och tillsammans med studenterna, fundera kring vilka delade konfigurationer
som gar att se exempel pa vid sidan av de mest framtradande livsdskadningstradi-
tionerna. En fraga i det sammanhanget ar hur deras egna forgivettagna hallningar
paverkar hur de ser pd exempelvis religiositet.

Den begreppsapparat jag har presenterat i termer av existentiella och delade
konfigurationer hoppas jag ska fa bidra till att férdjupa forstaelse for meningsska-
pande och det sociala och kulturella sammanhangets betydelse, ndr en médnniskas
forstaelse av livet tar gestalt. Jag hoppas ocksa dédrigenom fa bidra till att religion-
skunskap i véara svenska skolor far vara ett amne som dppnar for savél bredd som
djup.

29 Gustavsson 2013, s. 156ff.
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UNGDOMAR OCH RELIGION - METABETRAKTELSER

Konstruktionen av ungdomars syn pa religion
och samhélle i International Civic and Citizenship
Education Study

Johan Liljestrand

Inledning

Rapporten International Civic and Citizenship Education Study (férkortas ICCS)
har i 38 lander, bland annat i Sverige, syftet att mita 14-aringars forutsittningar att
i framtiden delta som aktiva samhéllsmedborgare. Studien har genomforts av IEA
som i vanliga fall presenteras i media i samband med kunskaper inom omraden
som matematik, naturvetenskap och ldsforstaelse. Ur ett religionsvetenskapligt
perspektiv dr det intressant att studien dven innehaller ett fragebatteri om hur
ungdomar uppfattar religionens roll i samhéllet. Det &r just detta fragebatteri som
star i fokus i den hér texten. Innan jag presenterar de enkétfragor som anvints
ska jag placera in min studie i ett storre sammanhang som géller internationella
maétningar av skolungdomars kunskaper och attityder.

De internationella mdtningar som IEA (International Association for the
Evaluation of Educational Achievement) forvaltar avser som bekant att méta vad
ungdomar presterar i frdga om kunskaper men de undersoker ocksa hur ung-
domar stiller sig till olika virden om samhillet.! Att méta ungdomars attityder i
omfattande internationella undersékningar har sin styrka just i det att de erbjuder
en komparativ forstaelse. Om svenska ungdomar visar tydliga skillnader gente-
mot andra ldnder bidrar detta till anvdndbara kunskaper ur ett internationellt, jam-
forande perspektiv.

Ett problem é&r — eller snarare blir — att det omradde som studien syftar till att
studera, till exempel kunskaper om kemi eller demokratisk kompetens, av manga
lasare kommer att likstdllas med Aela det falt som rapporten utger sig for att studera.
Elevers kunskaper eller standpunkter reduceras till det som studeras och blir till
ingenting-annat-dn det som studeras.? De fragor som stills dr dock alltid ett urval

1 ICCS har foregatts av tvd motsvarande studier, 1971 samt 1999.

2 Man talar ibland om skillnaden mellan metodologisk reduktionism och ontologisk reduktionism,
darden senare avser att studera foreteelser fran ett visst perspektiv och med vissa metoder, utan att
for den skull gora ansprak pa att uttommande studera den verklighet som studien fokuserar. I ett
diskursperspektiv dr emellertid den uppdelningen inte sjilvklar eftersom den valda metoden
systematisk privilegierar ett visst sétt att tala och tdnka om det som studerats och ddrmed utesluter
andra mojliga sitt.
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som innesluter ett visst perspektiv och ddrmed utesluter andra frdgor som hade
varit mojliga att stdlla. Nar uppméarksamheten sedan fokuserar vilka siffervirden
svaren fick 1 Sverige jimfort med andra andra ldnder, skyms eller gloms fragan
om urval. Intresset i ldsningen, och inte minst i den mediala presentationen av
undersdkningen, kommer istéllet att handla om vad resultatet faktiskt blev och
inte pd vad som kunde ha studerats. Intrycket av att studien har visat vad unga
ménniskor kan eller tror i en generell mening sammanhénger ocksé med att in-
ternationella métningar far en styrande eller vad man kallar en hegemoniserande
funktion (Apple 2004; Pettersson 2008). Om resultatet uppfattas som svagt eller
otillfredsstéllande blir det snabbt en frdga om hur man ska astadkomma forbatt-
ringar som motsvarar vad rapporten har blottlagt. Darigenom riktas blicken inte pa
hur undersékningen &r gjord och hur den konstruerar bilden av det som studeras
utan enbart pa utfallet.

Enkaétstudier 1 sig kan dock studeras kritiskt, utifrn andra forutsittningar dn
dem som fungerar som utgangspunkt i undersokningen (t ex Olson 2012a). Nér
enkdtstudier betraktas kritiskt kan man grovt gora det utifrdn tvéd synsitt. I den
“hardare” varianten kan det innebéra att alla enkétstudier egentligen gor mer eller
mindre vald pa det omrade de studerar (Thalén 2006). Utifran en mjukare variant
bidrar visserligen en enkit till att begransa hur ménniskor uppfattar den sociala
verkligheten, men de svar som framkommer kan &nd4 vara av ett intresse givet
att man kan Overtyga ldsaren att frigorna pekar pd ndgot vésentligt. Det kan till
exempel vara bittre att man fir veta ndgot om hur ungdomar uppfattar religionens
roll i samhiéllet — givet de utgangspunkter som fragorna forutsétter — dn att inte fa
négra sadana kunskaper fran ett internationellt perspektiv.® I det sista avsnittet ska
jag berdra frdgan om vilken kunskap studien tillfér om ungdomar och religion.
Mitt huvuddrende i texten &r dock att analysera vilken bild av ungdomar och
religion som implicit tas i bruk av ICCS-studien snarare &n att ta dess resultat for
givna.

I den textanalys som foljer kommer jag att utgd ifrdn antagandet att enkat-
studier om ungdomars vérderingar bidrar till att konstruera bade ungdomar lik-
som bilden av ungdomar. Det giller bade utforande av sjdlva undersdkningen
enkdten och den offentliga bild som kommer att presenteras nér rapporten publi-
ceras. Nir ungdomarna fyller i enkdten och dess specifika fragor blir de ocksé
delaktiga i en spréklig praktik. De ungdomar som fyller i enkéten utifran dess
olika alternativ blir ddrmed subjekt som konstruerats genom sin delaktighet i
studiens design och dess specifika upplidgg. Undersdkningen dr darfor inte bara
en spraklig produkt utan ocksa ett avtryck av en praktik som ungdomarna sjélva
varit kroppsligt delaktiga i, och som bidrar till att vi sedan kan tala om ”de sven-
ska ungdomarna” som en objektiv realitet i vart samhaille. Skalet till att lyfta fram

3 Till skillnad fran t ex Norge (Mikkelsen et al 2011) sé har resultaten inte presenterats i nagon
forskningsrapport forut.
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hur ICCS konstruerar ungdomarnas uppfattning &r alltsa att ungdomarnas med-
verkan &r en forutséttning for vad som blir resultatet i ICCS-studien, men ocksa
att lyfta fram hur undersdkningen formar de subjekt som deltar i studien, innan vi
borjat tala om dem som “’de svenska ungdomarna i studien”.

Min metodologiska ansats dr inspirerad av en poststrukturalistisk ldsning av
skrivna texter dir in- respektive uteslutning av mening forstas som produktion av
makt. Det skulle varit mojligt att forstd den sociala verkligheten pa ett annat sitt.
Att det blir den specifika forstaelsen som produceras i ICCS och inte en annan dr
alltsa en social handling, dir andra mdjliga fragor utesluts och osynliggdrs. Den
diskursiva makten inbegriper ocksa en styrning av de subjekt som diskursen pa
olika sétt forhaller sig till (Cherryholmes 1988). Det betyder inte att vissa infly-
telserika personer styr andra. Diskursen &r nagot som upprétthalls genom att den
anvinds; den upptrader inte isolerad och godtycklig utan ingdr som en del av ett
storre sammanhang som dven forskare ar formade av (jfr Hultqvist 1990).

Ett fragebatteri i ICCS-studien giller synen pd religionens roll i samhallet. I
den engelska versionen (ICCS 2009) finns fem frdgor medan den svenska ver-
sionen har utokat dessa fradgor med en ytterligare fraga. Textmaterialet kan synas
vara litet, om man bortser fran den tabell med resultat som presenteras i appendix.
Mitt intresse dr dock inte att finga upp analyser av trender som ror samhille och
religion, utan istdllet kritiskt studera hur ungdomar i studien forvéntas forhalla
sig ndr de presenterar ’sin” bild i undersdkningen. Syftet med detta bidrag &r att
undersdka hur ICCS-studien konstruerar ungdomars sitt att forstd forhallandet
mellan religion och sambhille, samt att i slutet av texten diskutera ndgra alterna-
tiva sitt att forstd detta forhallande.* Studien kan ddrmed ses som ett bidrag till
den kritiska diskussionen om internationella métningar och dess betydelse for hur
vi forstar och utformar utbildning (jfr Au 2007; Biesta 2010; Olson 2012a).

ICCS-studiens fragor

ICCS-rapporten inleder med att hinvisa till tidigare studier som styrker att “Enga-
gement with religion may be regarded as an important part of a broader civic
engagement ”. Ett av motiven till studien &r att belysa det civila samhillets roll i
en modern demokrati. Samhilleligt engagemang betraktas ocksa som en viktig
komponent i ICCS (se Ohlsson 2012b). Denna utgangspunkt tjénar i rapporten
som motiv till den forsta huvudfragan under rubriken ”students engagement with
religion” som géller deras eventuella deltagande i religiosa sammanhang:

Students’ engagement with religion:
— How many students belong to a religion and to what extent do they actively
participate in religious activities?

4 En studie som ocksé analyserar ICCS-rapportens fragor med ett likande intresse dr Olson (2012a).
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Det andra huvudomréadet géller hur ungdomar stéller sig till religionens roll i
samhdllet och dr uppdelad i foljande fem frdgor. Den svenska dverséttningen av
frdgorna &r de som ér riktade till de svenska ungdomarna, och &r placerad nedan-
for den engelska lydelsen. I den svenska versionen finns dessutom ett tilligg med
en sjétte fraga som presenteras under fraga 5 nedan.

1 Religionen &r viktigare for mig dn det som hénder i politiken hér i landet

Religion is more important to me than what is happening in national politics

2 Religionen hjélper mig att avgora vad som ér ritt och fel

Religion helps me to decide what is right and what is wrong;

3 De religiosa ledarna borde ha mer makt i samhallet

Religious leaders should have more power in society,

4 Religion borde paverka hur madnniskor beter sig mot andra

Religion should influence people’s behavior toward others;

5 Levnadsregler som grundar sig pa religion ar viktigare dn varldsliga lagar

Rules of life based on religion are more important than civil laws.

Den sjitte fragan i den svenska enkiten lyder:

6 Religion borde inte ldngre spela nagon roll i det moderna samhéllet

Elevernas svar utgar fran en ordinalskala med fyra svarsalternativ: ”haller absolut
med”; héller med”; ”haller inte med”; haller absolut inte med”.> Med dessa sex
huvud fragor avser ICCS-rapporten att finga centrala komponenter av hur ung-
domar uppfattar relationen mellan religion och samhiélle. I foljande avsnitt ska
jag analysera dessa sex fragor.

Konstruktionen av religion, samhallet och ungdomar i ICCS-rapporten

Jag kommer att disponera min analys utifran sex rubriker som motsvarar varje
fraga i fragebatteriet: Det religidsa och det politiska; Religion och den privata
moralen; Religidsa ledares inflytande; Religion som péaverkar det sociala varat;
Virldsliga eller religiosa regler?; Religionen i détid och nutid. Delar av min an-
alys kommer att genomforas sé att en foregaende fraga bildar en ram for hur en
senare fraga ska forstds. Den som fyller i enkiten forvintas gora det i en viss
ordning vilket gor det troligt att en f6ljande fraga fungerar som en uppfoljning av
den foregaende for den som fyller i enkéten.

5 Resultatet for de svenska ungdomarna redovisas i appendix. Se kolumner for procent. Den forsta
kolumnen "percent” inkluderar dven de som inte svarat eller har giltiga svar medan den andra
kolumnen “valid percent” utgar fran dem som har svarat och givit giltiga svar (dvs. totalt 100%
oberoende av “invalid”, “omitted answers” samt ”system”)
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Det religiésa och det politiska

Den forsta fragan har omtolkats i den svenska versionen till att omfatta allt som
ror politik. Lat oss darfor borja med det engelska originalet, ”Religion is more
important to me than what is happening in national politics”. Fragelydelsen
forutsétter en skillnad mellan nationell politik och religion, annars skulle ju vikten
eller viardet av den ena sféren inte kunna jamforas med den andra sfiren. En sadan
skillnad synes bygga pa en traditionell uppdelning mellan nationell politik och
den privata och mot bakgrund av den foregdende fragan, den civila sfiren dar
religion uppfattas som viktig enligt ICCS (se avsnittet ovan). Uppdelningen &r
anda inte sjdlvklar. For det forsta agerar folkvalda politiker i riksdagen med hén-
visning till religidsa traditioner. I Sverige finns till exempel ett kristdemokratiskt
parti, en socialdemokratisk kristen grupp samt en retorik som ibland hinvisar till
ett kristet arv hos flera andra partier. For det andra, inom ett omfattande falt som
kallas political theology (se t ex Habermas 2006a; 2006b; Sigurdson 2009; Butler
2011; Mouffe 2006) ar utgangspunkten snarare hur man ska forsta religion och
politik, inte som éatskilda storheter utan som invdvda i varandra. Istdllet giller
diskussionen Aur relationen ska forstas. Ordet “’politik” reserveras i ICCS for en
icke-religids sfar. Den civila sfaren, som ICCS placerat religionen inom, framstar
ddrmed inte heller som en del av den politiska sfiren. Narvaron av kristna motiv
inom den nationella politiken réknas inte heller till nationell politik i ICCS forsta
fraga.

Den svenska lydelsen “Religionen dr viktigare for mig dn det som hénder i
politiken hér i landet” inbegriper politik dven péd andra nivaer dn den nationella.
I denna vidare mening av politik 4r det minst lika troligt att hdnvisningar till reli-
gion forekommer som i den nationella politiken. Den svenska versionen av fragan
astadkommer ddrmed en &nnu starkare uppdelning mellan politik och religion
an den engelska versionen, eftersom den inbegriper i princip all politik medan
den engelska versionen endast syftar pa den nationella politiken. Nar sakfragan
om religion och politik konstrueras som atskillnad kommer ocksa eleverna som
forvéntas ansluta sig till frigan att konstrueras som subjekt som genom sin med-
verkan 1 studien ocksd utgar fran denna étskillnad. Enkétproceduren astadkom-
mer detta genom att forutsitta en aktivitet fran ungdomarna, ndmligen att agera
sd att en uppdelning mellan religion och politik, i sndvare eller vidare mening, dr
begriplig. Fraga 1 utesluter ddrmed andra uppfattningar om relationen mellan det
vi kallar religion och politik, men ocksd ungdomar — kanske med annan etnisk
bakgrund &n den vésterlindska — som inte uppfattar en sddan atskillnad som
naturlig att gora.

Man kan diskutera om detta visar sig i svarsbortfall hos ungdomar som helt
enkelt inte svarar, en i svarsfrekvensen ganska blygsam summa (se appendix 2).
Men man kan ocksa sitta in frégan i ett vidare sammanhang for att forsta relationen
mellan religion och politik. Att fylla i en enkit 4r dessutom en aktivitet som im-
plicerar ett synsitt, dir ett betraktande av samhillet star i fokus snarare @n ett
gemensamt kroppsligt agerande i sociala och politiska aktiviteter (Olson 2012b).
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Religion och den privata moralen

Den andra fragan ”Religionen hjdlper mig att avgora vad som ér rétt och fel” far,
om svaret dr instimmande, indirekt ett samband med svaret i fraga 1. Om svaret
blir negativt skulle ju inte religion behdva ha nagon relevans for politik. Om
svaret ddremot blir instimmande, att religionen hjdlper eleven for att avgdra vad
som dr ritt eller fel, ter det sig ddremot mérkligt om fragan om rétt och fel inte
ar relaterad till det som sker i politiken, eller i samhillet som eleverna lever i. En
tolkning av fragan &r att eleverna faktiskt skulle kunna svara instimmande men
samtidigt uppfatta att religion och politik &r skilda saker. En sadan utformning
av innehéllet fraga 1 som f6ljs av innehallet i fraga 2, forutsitter att fragor om
ritt och fel kan skiljas fran politik, ndgot som dédrmed motsvarar en sa kallad
privat moral. Det dr dessutom rimligt att tolka fraga 2 sa att det motsvarar en idé
om privat moral av rent semantiska skil: syftningen pa det individuella "mig” i
”Religionen hjélper mig att avgora vad som dr rétt och fel”.

ICCS synes alltsa konstruera fragan om moral och religion i pliktetiska i termer,
ivad som dr ritt och fel ur individens perspektiv, dvs. religionens moral framstills
som privat och géller inte for samhdllet i stort. Om den gjorde det blir placeringen
efter fraga 1 svar att forstd. Ur ett diskursivt handlingsperspektiv konstrueras
ocksa eleven att forst svara pa fraga 1, innan hon forvéntas besvara fraga 1, dar en
uppdelning mellan religion och politik fungerade som utgangspunkt for elevens
stdllningstagande. Det subjekt som ICCS konstruerar i de tva inledande fragorna
skiljer mellan religion och politik och uppfattar att religionen i forsta hand ger
personlig eller privat viagledning. Man skulle dirmed kunna hévda att det &r ett
vésterlandskt liberalt och individuellt subjekt som konstrueras i undersdkningen
(se Ljunggren 2012; Olson 2012a). Undersdkningen fungerar dirmed inte som
atskild fran en politisk ideologisk diskurs, &ven om den anvinder sig av veten-
skaplig metod (jfr Hultqvist 1990); den aterskapar en variant av denna diskurs
genom att anvinda samhiéllsvetenskaplig metod men inbegriper en dominerande
liberal diskurs om religionens roll i samhéllet som ett bakomliggande antagande.

Religidsa ledares inflytande

Fréga 3 fokuserar pd det religidsa ledarskapet "De religidsa ledarna borde ha mer
makt 1 samhéllet”. Till skillnad frén de tva foregdende frdgorna framstdlls hir
religion — via sina ledare — som delaktig i den publika sfaren, vad ICCS bendmner
som “’sambhéllet”. Det finns dtminstone tvd mdjliga sitt att tolka frdgan. Den forsta
dr att religion utan nagon sérskild reservation kan ha ett mer eller mindre stort
inflytande pd samhéllet. Den andra &r att religion kan eller borde ha inflytande 1
sambhéllet genom den specifika gruppen religiosa ledares agerande i den sociala —
dock inte nddvéndigtvis ’den politiska” — sfaren. Andra aktorer till exempel inom
religidosa verksamheter pa grisrotsniva forvintas di inte utdva ett lika stort
inflytande 1 samhéllet. Ju hogre positioner i den sociala hierarkin dess storre in-
flytande i samhéllet.

44



Denna tolkning ligger mer i linje med hur ICCS stiller sina tvé foregdende fragor.
Nar religion och samhille har ett samband dstadkommes detta via aktdrer med
ledande positioner som kan paverka “samhdllet”, men mdjligen inte den “politik”
som asyftas i fraga 1. Ungdomarna forvéntas forsta den eventuellt positiva rela-
tionen mellan religion och samhélle genom att andra &n dem sjélva, eller de flesta
som utdvar religion kan ha inflytande i “samhillet”. Ett annat mojligt sétt att
forsté relationen skulle vara att religidst utdvande manniskor, som inbegriper ung-
domar, tillsammans fungerar som en delar i ett civilt samhdlle (se t ex Brewer et al
2011; Leirvik 2011) och dirmed fungerar som en del, eller en lem, av samhillets
kropp. Nar ungdomarna ska forestélla sig en relation mellan religion och ’samhiél-
let” 1 stort forvintas detta ske genom ett fokus pa sarskilt inflytelserika personer
inom den religiosa sfaren. Begreppet “samhéllet” dr ocksd vagare dn det mer
aktiva begreppet “politik” som anvinds i den inledande frigan till fragebatteriet.
Det &r ocksé intressant att notera att begreppet civic engagement anvands som
motivering till frigeomradet religion (se avsnittet ovan) men dir det dr mojligt
att notera en atskillnad mellan politik och samhille och mellan ledarskap och
religidsa deltagare i en mer inkluderande betydelse.

Religion som paverkar det sociala varat

Den foljande fragan “Religion borde paverka hur méanniskor beter sig mot an-
dra” fokuserar relationer till andra méanniskor. Om fraga 2 fokuserar pa plikter sa
uppmaérksammas hér sociala beteenden och vad som péaverkar sddana beteenden.
Fragan far ddrmed en socialpsykologisk karaktdr, dér religion blir en ténkt paver-
kansfaktor i social interaktion. Alternativet vore att ndgon annan, icke religids
faktor, istéllet borde paverka det sociala beteendet. Fragan blir da hur religion
i sig kan paverka ndgonting i den sociala vdrlden. Ur ett annat perspektiv pa
religion dr religion en social praktik som ménniskor gor, dvs. som inte existerar
utanfor ménskliga handlingar med religiosa motiv. Om religion dr nagot som
finns oberoende av, eller foregar ménniskors handlingar framstéar religion som
skild fran ménniskors sociala vara, men som istéllet kan paverka det sociala varat
pa olika sitt.

Konstruktionen av religion som nagot oberoende av ménsklig aktivitet inne-
bér att religion fortingligas snarare dn att forkroppsligas i ménniskors sociala
handlingar. En tolkning av ICCS’ fraga &r att religion uppfattas som texter och
ldaror om den sociala vdarlden medan mellanménskliga relationer dr nagot som
redan finns, oberoende av religion. Ungdomarna forvintas ddrmed ta stdllning
till religionens betydelse genom att forestélla sig den som en paverkansfaktor for
socialt liv, medan en forstéelse, eller erfarenhet, av religion som nagot redan finns
forkroppsligat i ménskliga relationer utesluts ur frigan. Genom utgangspunkten
att religion kan, eller borde fd betydelse(r) for ménskliga relationer aterskapas
dirmed ett abstrakt 6versocialt begrepp av religioners betydelse i samhallet.
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Vérldsliga eller religiésa regler?

Fraga 5 utgar fran regler och lagar: ”Levnadsregler som grundar sig pa religion
dr viktigare dn vérldsliga lagar”. ICCS’ s fragebatteri jaimfor hér civila (engelska
versionen: civil laws) lagar med regler som antas grunda sig pa religion. For att
nagot ska vara viktigare dn den andra for eleven, behdver eleverna uppfatta att
stiftade lagar i samhéllet och principer for att leva i religidsa traditioner ar jim-
forbara. Eftersom stiftade lagarna har en relativt tydlig innebord, ligger det néra
tillhands att tolka innehallet i religiost grundade regler” som jaimforbara men an-
norlunda &n stiftade lagar och som dédrmed kan komma i konflikt eller konkurrera
med dem. Eleven maste vilja mellan att prioritera antingen den religidsa regeln
eller den nationellt stiftade lagen.

Ett annat alternativ att forstd relationen ar att det som ICCS bendmner som
religiosa “levnadsregler” ér tolkningsbara. Dessa kan fortfarande komma i kon-
flikt, till exempel genom det lagstadgade forbudet mot Halal- eller Kosherslakt,
men principer i de religidsa traditionerna dr ocksa forhandlingsbara utan att
dérmed forlora sin ursprungliga innebdrd. Motsatsforhallandet mellan religidsa
principer och civila regler blir dd mindre dn om religionen antas ha egna, sir-
skilda regler. For det andra dr det mdjligt att hivda att ménga av samhéllets lagar
star 1 harmoni med grundldggande principer i religionerna. En viktig skillnad
ligger snarare i att religion erbjuder en stark motivering till att forverkliga ett gott
sambhdlle, ndgot som bland annat Habermas (2005) har lyft fram (med reservation
for s.k. fundamentalistiska former av religion). Principen om att behandla andra
minniskor med respekt &r ett typiskt sadant. I jamforelse med en sadan tolk-
ning av forhallandet mellan religiosa traditioner och civila lagar, framstér fragan
”Levnadsregler som grundar sig pa religion dr viktigare dn vérldsliga lagar” dér
ungdomar behdver atskilja den religiosa och den civila sfaren for att kunna gora
fragan begriplig och kunna besvara den utifrén ordinal-skalan.

ICCS motiv for att undersdka dessa samband dr som sagt religionens pastadda
relevans for civic engagement. For att undersoka detta eventuella samband étskiljs
det civila fran det religiosa som variabler som kan ha ett storre eller mindre sam-
band beroende pa hur eleverna besvarar fragorna. I den diskursiva praktik dir
elever fyller i enkéten positionerar ICCS elever som medkonstruktorer i en be-
greppsligjord atskillnad mellan religion och politik, dir religion antingen kan
leva ett eget liv eller paverka den sociala virlden.

Religionen i datid och nutid

Den sista frdgan i det svenska batteriet aterfinns inte bland originalfrdgorna i den
engelska publikationen. Den terfinns i den svenska version som presenteras pa
skolverkets hemsida: ”Religion borde inte lingre spela ndgon roll i det moderna
sambhéllet”. Fragan forutsatter att religionen har spelat en betydande roll tidigare.
Eleven forvéntas sitta in religion i ett tidsperspektiv, dir betydelsen av religion
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har minskat som samhaillsfaktor i ”det moderna samhéllet”. Formuleringen byg-
ger pa att eleverna kénner till att betydelsen av religion var storre forr. Eleven
antas didrmed kénna till att samhéllet har sekulariserats samt att man idag kan
diskutera om religion fortfarande kan ha en viss, eller “ndgon” roll kvar att spela.
Den sista fragan synes inte gora ndgon uppdelning mellan religion och samhdlle,
snarare mellan det moderna och icke-moderna samhiillet. Ar det dd méjligt att
religion kan existera och vara en central del i ett sekulariserat samhille? Det
beror naturligtvis pa hur man definierar religion. Fran ett virdegrundsperspektiv
kunde man tidnka sig att de virden som religionen en gang representerade lever
vidare och spelar roll, men utan att detta inbegriper ndgon tro pa Gud. Det finns
ocksa undersokningar som visar att ungdomar trots att de inte sjdlva definierar
sig som religidsa” dndd uppger sig tro pd Overnaturliga saker (Bromander &
Lovheim 2012). 1T fridga 6 sammanhénger religionsbegreppet med en common
sense-forstdelse av visterlandets kulturella utveckling som tidigare varit religiost
men nu har blivit modernt.

Frigan “Religion borde inte ldngre spela ndgon roll i det moderna samhéllet”
synes bygga pa en uppdelning mellan religion som varit inkorporerad i ett tidi-
gare samhille i jamforelse med det moderna samhdlle vi lever i idag. I dagens
moderna samhélle kan religion lyftas ut som en variabel som spelar storre eller
mindre roll i det moderna. Det moderna stills mot det religidsa. En alternativ
tolkning &r att det moderna samhillet karakteriseras av pluralism, dir religionen
fungerar som en av byggstenarna snarare dn att religion tillhor det icke-moderna
(Habermas 2005). En uppfattning av det moderna samhillet innebér att religion
forstds utifrdn en uppdelning mellan religion och politik, dér religionen tillhér
en privat sfar. Det moderna samhdllet karakteriseras av icke-religion, vilket kan
kontrasteras mot det icke-moderna samhéllet, dér kyrkan tidigare styrt samhéllet.
Modernitet implicerar dd att religionen tillhor det f6rflutna i samhéllet, men inte
ndédvindigtvis i det privata utanfor “samhaéllet”. Frga 6 verkar alltsa forutsitta en
likhet mellan modernitet och sekularism.®

Diskussion: Den unge medborgaren och religion

Den ovanstaende analysen visar att I[CCS-studiens fragor om religion inte kan
betraktas som neutrala instrument. Varfor ska man da forska om vilka forsk-
ningsinstrument andra anvidnder? Jag menar att de svar som framkommit ur
undersokningen (appendix) faktiskt &r intressanta inte minst i ett internationellt
jamforande perspektiv. Problemet — liksom i andra kunskaps och attitydmétnin-
gar — blir aktuellt nér vi tillméter undersdkningen en alltfor for stor vikt. Vi be-
hover alltsé betrakta offentligt sanktionerade roster som ICCS pa kritiskt avstand
och inte fastna i siffrornas retorik. Att endast fokusera pé dess resultat bidrar till
att vi aterskapar en bild av den som studeras som den “’sanna” bilden.

6 En sadan forestillning motsvarar delvis inneborden i begreppet sekularism, dvs. den ideologiska
standpunkten att religion och modernitet utesluter varandra.
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Jag menar att flera av de antaganden som ICCS frdgor om ungdomar och religion
bygger pa, kan kénnas igen i manga andra sammanhang. De finns inte i ICCS
bara for att forskarna just da bestdmde sig for detta. Jag syftar alltsa pa ett libe-
ralt vésterlandskt perspektiv pé religion och samhille. Att mita religionens be-
tydelse som storre respektive mindre for samhéllet implicerar att man ontolo-
giskt behandlar den som skild fran det som den antas ha en storre eller mindre
betydelse for. Nér uppdelningar mellan “religion” och “’politik” blir regelbundna
och dterkommande och kanske inte sd ofta ifrdgasatt har en diskurs om religion
och sambhille utvecklats. Etablerade diskurser om samhillet begrinsar sig inte
till ”vanligt folk” utan ndgot som uppfattas normalt ocksd i forskning (Hultqvist
1990). Ett dilemma i en undersdkning som ska méta ungdomars beredskap for att
delta i samhadllet ar att det formodligen inte gar att utgd fran en samhéllssyn som
tar hinsyn till alla.

I rapporten finns en spanning mellan ambitionen att inledningsvis tilldela re-
ligion en viktig roll i det civila samhéllet, dvs. innan de fem/sex frdgorna tar vid,
och att & andra sidan finga religionens sociala vara. Religion blir i rapporten
ndgot som paverkar samhdllet under vissa villkor. Rapportens perspektiv dr att
undersoka hur stark denna paverkan borde vara enligt ungdomarna. Genom att
religion reserveras for individen, till religidsa ledare paverkan, att religion skiljs
fran politikbegreppet, inte dr en naturlig del av det moderna samhaéllet och har
sdrskilda religidsa regler blir den i de fem foljande frdgorna nigot som har en
egen religios existens som skulle kunna motivera ett civilt engagemang. Tanke-
figuren att foreteelser hor ithop men énda beskrivs som ontologiskt atskilda kan
kénnas igen i andra studier. Lunneblad (2006) visar i sina intervjuer med for-
skolldrare 1 forskolor med méngfaldsprofil, att forskolldrarna strivar efter en
méngkulturell forskola, samtidigt som méngkultur framst asyftar dem med en
annan etnisk bakgrund dn den traditionellt svenska. Den svenska kulturen fram-
star for forskolldrarna som ndgot enhetligt och inte som heterogen. Det icke tra-
ditionellt svenska urskiljs frén det svenska. Tankefiguren blir att det som star i en
relation till varandra i grund och botten bestar av visensskilda verkligheter. Reli-
gion 1 ICCS har en potential att bidra till samhilleligt engagemang, men placeras
samtidigt utanfor samhillet genom de frdgor som ingdr i det frigebatteri som
sedan foljer.

Om nu inte ICCS-studien lyckas finga in sjélva filtet ungdomar och reli-
gion kan d4 resultaten 4nda tillféra ndgot nytt eller intressant? Av de fem forsta
fragorna framgér att ungdomarna i huvudsak svarat negativt medan flera ung-
domar trots allt svarat positivt. Undersokningen pekar alltsd pa att ungdomar
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inte dr genomgaende skeptiska till religionens nérvaro i samhéllet.” Det giller
i synnerhet den sista frdgan, dar fler &n hilften svarat att de inte instimmer i att
religionen borde ha spelat ut sin roll i det moderna samhillet. Mycket generellt
pekar alltsa ICCS-studien pa att en skeptisk eller avvisande hallning inte kan
generaliseras bland svenska ungdomar vilket kanske skulle forvana en del. Aven
om frdgorna &terskapar ett specifikt, vésterlandsk liberalt perspektiv, pa religion
och samhélle pekar rapportens resultat pa att religion — beskriven pa ICCS villkor
— inte genomgéende avvisas av ungdomarna i studien.

Det finns dock andra sitt att ndrma sig omradet. For att forsta filtet ung-
domar, religion och samhélle fordras andra utgdngspunkter an ett visterlandskt
liberalt perspektiv sa som det bland annat kommer till uttryck i ICCS. Den bild av
ungdom som ICCS konstruerar representerar inte heller det enda séttet att forsta
unga ménniskors uppfattning i svensk forskning. Magnus Hagevi (2012) har till
exempel studerat hur ungdomars religiositet sammanhénger med politiska still-
ningstaganden. Hér dr enkétfrdgorna direkt riktade mot hur ungdomar stéller sig
till politiska spdrsmal vilket gor det mdjligt att analysera hur deras svar varierar
med deras religiosa, respektive icke-religiosa orientering. En intressant fraga &r
om nagot medborgerligt engagemang kan goras oberoende av motiv om meningen
med livet i stort inklusive religion (se t ex Bagnall 2010; Taylor 1989). Medborger-
ligt engagemang och dess beledsagande existentiella och religiésa meningsska-
pande ar utifran ett sddant synsétt en del av samhéllets sociala kropp.

Vad har detta med ungdomar att géra? Om ICCS-studien, eller andra liknande
studier, skulle komma till anvéindning nér ldrare arbetar med fragor om religionens
betydelse(r) 1 sambhillet, finns det anledning att fundera dver vilka antaganden
om den relationen som kommer till uttryck i klassrummet. I den nuvarande kurs-
planen for grundskolan stér

Genom undervisningen i &mnet religionskunskap ska eleverna sammanfattningsvis
ges forutsittningar att utveckla sin formaga att analysera hur religioner paverkar
och paverkas av forhallanden och skeenden i samhillet

En sdadan malsittning kan tolkas utifran olika utgdngspunkter. Innebérden av hur
religioner paverkar och paverkas av forhallanden och skeenden i samhéllet” &r
som jag har forsokt visa bade ndgot som inrymmer olika antaganden, men som
genom en dominerande forestillning ofta blir, eller redan ar, fyllt med inneborder

7 1 foljande mycket summariska redovisning har jag slagit ihop variablerna ”Instimmer starkt” med
“Instimmer” samt “Instdimmer inte” och “Instimmer inte alls” For mer detaljerade redogorelser,
se appendix. I friga 1 sa bestrider 68,8% pastaendet att religion dr viktigare &n politik, medan 26,3%
instammer? I fraga 2 om religion hjélper att avgora vad som ér ritt eller fel bestrider 69% pastaendet,
medan 26,3% instimmer. Mycket fa instimmer i att religiosa ledare borde fa mer makt 12,9% medan
80,9% bestrider detta. Pa fragan om religion borde paverka hur manniskor beter sig instammer 36,1%
medan 58,8% bestrider detta. Nir det géller om levnadsregler grundade pa religion &r viktigare dr
viktigare @n virldsliga lagar svarar 19% instimmande medan 75,6% bestrider pastaendet. I den sista
fragan bestrider 53,6 att religionen inte lingre borde spela nagon roll medan 41,4 haller med.
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som utgdr frén att religion och sambhille &r atskilda verkligheter. Religion blir da
ndgot som finns i kanoniserade texter och i individer som agerar vid sidan om
den politiska sfaren for att sedan eventuellt komma in och paverka den politiska
sfaren. Unga ménniskor skulle utifran ett alternativt synsétt dven erbjudas moj-
ligheten att forsta religion, inte bara som en péverkansfaktor, utan som en av
manga dimensioner som konstituerar samhéllet och politiken (Sigurdson 2009).
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Appendix

Valid

Missing

Total

Valid

Missing

Total

Valid

Missing

Total

AGREE-RELIGION MORE IMPORTANT

Frequency
Strongly agree 9 564
Agree 18 448
Disagree 43 475
Strongly disagree 29 975
Total 101 462
Invalid 259
Omitted 4269
System 721
Total 5250

106 712

Percent

9,0
17,3
40,7
28,1

95,1

0,2
4,0
0,7

4,9
100,0

Valid
Percent
9,4
18,2
428
29,5

100,0

AGREE-RELIGION HELPS TO DECIDE

Frequency
Strongly agree 7563
Agree 20 504
Disagree 41581
Strongly disagree 31996
Total 101 644
Invalid 156
Omitted 4192
System 721
Total 5068
106 712

AGREE-RELIGIOUS LEADERS MORE POWER

Frequency
Strongly agree 3025
Agree 11 831
Disagree 49 463
Strongly disagree 36 785
Total 101 105
Invalid 319
Omitted 4 567
System 721
Total 5607
106 712

53

Percent

71
19,2
39,0
30,0

95,3
0,1

3,9
0,7

47
100,0

Percent

2,8
1,1
46,4
34,5

94,7

0,3
43
0,7

53
100,0

Valid
Percent
74
20,2
40,9
31,5

100,0

Valid
Percent
3,0
11,7
48,9
36,4

100,0

Cumulative
Percent

9.4
27,6
70,5

100,0

Cumulative
Percent

7,4
27,6
68,5

100,0

Cumulative
Percent

3,0
14,7
63,6

100,0



Valid

Missing

Total

Valid

Missing

Total

Valid

Missing

Total

AGREE-RELIGION INFLUENCE BEHAVIOUR

Frequency

Strongly agree 8002
Agree 30 541
Disagree 36 144
Strongly disagree 26 603
Total 101 290
Invalid 326
Omitted 4374
System 721
Total 5422
106 712

Percent

7,5
28,6
33,9
24,9

94,9

0,3
41
0,7

5,1
100,0

AGREE-RULES OF LIFE BASED

Percent

3,7
15,3
45,3
30,3

94,6

0,2
45
0,7

54
100,0

Valid
Percent
7.9
30,2
35,7
26,3

100,0

ON RELIGION

Valid
Percent
39
16,1
479
32,1

100,0

AGREE-RELIGON NO LONGER RELEVANT

Frequency
Strongly agree 3911
Agree 16 292
Disagree 48 370
Strongly disagree 32 366
Total 100 938
Invalid 242
Omitted 4810
System 721
Total 5774
106 712
Frequency
Strongly agree 17 156
Agree 27 040
Disagree 38 132
Strongly disagree 19107
Total 101 435
Invalid 228
Omitted 4328
System 721
Total 5277
106 712

Percent

16,1
25,3
35,7
17,9

95,1

0,2
41
0,7

4,9
100,0
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Valid
Percent
16,9
26,7
37,6
18,8

100,0

Cumulative
Percent

7,9
38,1
73,7

100,0

Cumulative
Percent

3,9
20,0
67,9

100,0

Cumulative
Percent

16,9
43,6
81,2
100,0



UNGDOMAR OCH RELIGION - MELLAN SEKULART OCH POSTSEKULART

Féréndring i samtiden?
Elevers livsaskadningsbeskrivningar och religionskunskap

David Carlisson

Inledning och utgangspunkter

Arendet i den hir studien #r att synliggdra hur livsaskadningsbeskrivningar gors
av gymnasieelever samt att diskutera hur dessa potentiellt kan fordndras efter
att ha last skoldmnet religionskunskap. Dédrmed tas ett religionsdidaktiskt av-
stamp; foreliggande artikel handlar om hur elever beskriver sina positioner och
om hur religionskunskapsundervisning kan paverka elevers perspektiv. I texten
fokuseras att diskutera monster och tendenser i elevernas beskrivningar av sina
livsaskadningar tillsammans med en diskussion kring vilken paverkan skoldmnet
religionskunskap eventuellt har pé elevernas beskrivningar av sina individuella
forestéllningar.

Skoldmnet religionskunskap ska forhélla sig till och verka i en mangfaldig
skolmiljo bade ur ett individuellt och ur ett samhadlleligt perspektiv. Utbildningen
forvintas vara av god kvalitet och dessutom ska den resultera i att varje elev fér ett
rittvist betyg i &mnet. Till det ska ldggas att undervisningen ska genomf6ras och
kursen slutféras pa mycket kort tid. Kombinationen av kort tid (och ofta ménga
elever), krav pa betyg och det faktum att den religidsa och livsdskddningsméssiga
miljon i dagens Sverige dr mangfacetterad kan leda till en komplicerad undervis-
ningssituation. De sa kallade didaktiska fragorna aktualiseras: Vad ska ldras, hur
da och varfor? En mojlig strategi kan vara en fokusering av undervisningen pa
”de andra”. Det kan da exempelvis handla om olika "vérldsreligioner”'. Under-
visningsfokus pd “de andra” riskerar ett utifrdnperspektiv och tar kanske inte
elevernas funderingar kring existentiella frdgor pd allvar. Har finns mdjligen en
dubbel problematik. Dels riskerar undervisningen i religionskunskap att bli min-
dre relevant for den individuella eleven eftersom den handlar mer om “de andra”,
kanske 1dngt borta frén en sjilv, och dels formas en uppfattning av att det andra dr
nagot enhetligt snarare dn méangfaldigt. Sven Hartman menar att ett av skélen till
att elever inte alltid dr intresserade av religionskunskap dr att deras viktiga frigor

1 Begreppet virldsreligioner (world religions) diskuteras ur ett undervisningsperspektiv
av bland annat Robert Jackson 1997.
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ar for kontroversiella och svéra for ldrarna att hantera i undervisningen.” Kjell
Hérenstam uppmanar till att eleverna maste f arbeta med sina egna livsfragor,
forma en egen uppfattning och livsadskédning och ta ansvar for den uppfattningen.
Det dr kanske dmnets huvuduppgift, enligt Hirenstam.? Christina Osbeck breddar
denna diskussion d4 hon understryker att det 4r for dmnet nddvandigt att det finns
en innehéllslig balans. Oavsett om undervisningens fokus &r pa ”de andra” eller
pa elevernas egna existentiella fragor sa riskerar man att forma ett problematiskt
religionsdmne.* 1 brittisk religionsdidaktisk forskning har fradgan om undervis-
ning och ldrande i religionskunskap bland annat debatterats som ldra om” eller
”ldra av” religion.’ Ett antagande om att larares undervisning, och dirmed poten-
tiellt elevernas ldrande, i svensk kontext i viss man begrénsas till att ’l4ra om de
andra” har bidragit till mitt intresse for hur elevers egna livsdskadningar beskrivs
och hur dessa hidnger samman och potentiellt férdndras efter att ha studerat
skoldmnet religionskunskap. Dirmed har jag forsokt att sitta scenen for detta
textbidrag i foreliggande antologi.

Syfte

Syftet med foreliggande studie dr att undersdka monster i gymnasieelevers
beskrivningar av sina livsaskadningar, diskutera hur dessa beskrivningar ser ut,
och undersoka vilka fordndringar som eventuellt har skett efter att eleverna har
deltagit i undervisning i religionskunskap.

Syftet konkretiseras genom att diskutera fragestillningarna nedan:

a) Hur beskriver elever sina livsaskddningar i en skrivuppgift
i religionskunskap?

b) Vilken eventuell paverkan har skoldmnet religionskunskap
pa gymnasieelevers beskrivningar av sina livsaskadningar?

Studiens metodologi

For att kunna diskutera de tva fragestéllningar som syftet dr konstruerat av behovs
ett empiriskt material. Da den andra fragan antyder att en potentiell paverkan
eller mojlig fordndring dr av intresse att undersoka, sd bor ocksa denna empiri
genereras 1 forhéllande till ett ”fore” respektive “efter” undervisning. Designen
av projektet gjordes dérfor sa att eleverna skulle skriva texter om livsdskadning
ur ett individuellt perspektiv vid bérjan samt slutet av kursen religionskunskap A.

Foreliggande studies empiriska arbete inleddes med att kontakt togs med reli-

2 Hartman 2010, s. 122.

3 Hirenstam 2000, s. 123-164.

4 Osbeck 2009.

5 Se till exempel Grimmitt 1987; Wright 2004 & Teece 2010.
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gionskunskapsldrare frdn nagra olika gymnasieskolor via e-post. De svar som
inkom ledde till att totalt fyra gymnasieklasser deltog. Klasserna kom fran tvd
olika skolor, tva olika program och tva olika arskurser.

Genomférande

Den forsta fragestéllningen i projektet handlar om att forsdka identifiera monster i
elevernas individuella livsaskadningar utifran deras egna skriftliga beskrivningar.
Detta mojliggjordes genom en skrivuppgift i religionskunskap dér jag, via under-
visande ldrare, gav eleverna i de fyra gymnasieklasserna i uppgift att skriva en
sammanhingande text med rubriken ”Min personliga livsaskadning”.® Detta
gjordes under lasaret 2010-2011. I samrad med ldrarna sa bestamdes att uppgiften
skulle skrivas inom ramen for kursen religionskunskap A, vilket innebar att upp-
giften skulle skrivas pa lektionstid for att pa s sitt mojliggora for att samma elev-
texter skulle kunna vara kursmaterial och forskningsempiri samtidigt. Eleverna
kunde naturligtvis vélja att inte ldmna sin text vidare till forskningsprojektet. De
elever som via ldrarna lamnade vidare sin text accepterade att materialet kunde
anvindas som forskningsdata. Resultatet av detta var att sammanlagt 87 elevtexter
inkom, vilket jag uppfattade av ldrarna var texter fran alla de elever som var nér-
varande vid skrivtillfdllet. 86 av eleverna forholl sig tillrdckligt ndra &mnet for att
texterna skulle kunna vara anvédndbara i en analysfas. Det empiriska materialet
kan inte sdgas beskriva varken en heltickande bild, eller generella monster, av
vad ungdomar i Sverige tror pa. Det har heller inte varit syftet. Fokus ar istillet
pa att presentera mdjliga monster utifran vad eleverna sjdlva uppfattar och
beskriver. Dessa monster har varit de intressanta att forsdka forsta och att sétta i
en samtidskontext.

Skrivuppgiften ”Min personliga livsaskadning” som beskrivs ovan genom-
fordes alltsa en forsta gang vid kursstarten. Efter genomford kurs, i foreliggande
fall efter en termin, skrev 15 av eleverna en ny text utifrdn samma instruktion.
Min ingdende tanke var att flera av eleverna skulle avsluta sin kurs med att skriva
texten igen. Detta kunde dock inte ske. Den huvudsakliga anledningen var be-
grinsad tid i slutet av kursen. Andra uppgifter var tvungna att prioriteras. Man
6 Jag avser inte att diskutera eller analysera begreppet livsdskadning hir, det 4r inte mojligt inom

ramen for denna studie. Vilka trosuppfattningar elever har utifran virderingar, forestéllningar,
forhallningssétt och sa vidare, i relation till existentiella frigor om ménniskan, samhaillet, viarlden
och kosmos - och hur detta beskrivs och formuleras - dr i ssmmanhanget att forsta som den enskilda
individens livsaskddning. Bjérn Vikstrom 2005, s. 72, gor i sin bok om hermeneutik en enkel
definition av livsdskadning som en samling forestdllningar om viérlden, samhillet, ménniskan, gud
samt godhet, ondska, ritt och fel. Jag stiller mig i foreliggande artikel bakom en sadan forstaelse av
begreppet livsaskddning och jag vill samtidigt pdpeka att elevuppgiften inte ger ndgon uppmaning
till att ge en slags heltidckande livsbeskrivning. Snarare gors av eleverna vad som kan betraktas som
nedslag i sin personliga livsaskddning. Titeln pa uppgiften skulle ocksa kunna formuleras annor
lunda, se exempelvis Risenfors 2011dér titeln ”Min livsfilosofi” anvénds. Pa s vis formulerar dirmed
dven informanterna definitionen av livsaskddningsbegreppet genom att de skriver texten utifran
rubriken, vilket dr viktigt att patala. Se ocksa Almén 2000 for en diskussion kring livsaskadnings-

begreppet i svensk religionskunskap samt Gustavsson 2013 som exempel pa diskussion kring begrepp
som livsaskadning och livstolkning.
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skulle kunna tdnka sig att nagra elever inte var intresserade av uppgiften och dar-
for inte ville skriva den igen, men begransning i tid forefoll som den mest rimliga
forklaringen. Detta dels pa grund av att ingen elev var ovillig att delta i borjan av
kursen, och dels pa grund av att det var ldrarnas beslut om det fanns utrymme for
att skriva texten en andra gang.

Analysmetod och teoretiska begrepp

Projektets analysfas kan ocksa beskrivas som tvadelad, precis som det empiriska
arbetet. Den fOrsta texten analyserades genom innehallsanalys, dir jag genom
att ldsa texterna upprepade génger forsokte kategorisera och tematisera texterna
utifran innehéllet for att se monster i elevernas beskrivningar av sina livsaskad-
ningar. I analysens forsta steg anvdnds vidare begreppen postsekularitet och
pluralitet som tolkningsverktyg. Begreppen kan sdgas ha uppkommit under sjalva
analysprocessen dé de har ansetts vara mdjliga att anvidnda for att formulera hur
elevernas livsaskadningsbeskrivningar kan forstas. Betydelsen av begreppet post-
sekuldr dr inspirerad av Ola Sigurdson. Enligt Sigurdsons definition &r det post-
sekuldra varken nagot entydigt religiost eller entydigt sekuldrt utan snarare nagot
bade/och — en hybrid mellan det religidsa och det sekuldra. Den postsekuldra
diskussionen fors av Sigurdson kopplat till samhallet och samtiden, dir begreppet
inte ses av Sigurdson som en historisk epok utan istdllet som en fordndrad
sjalvforstaelse av samtiden.” Jag tar min utgangspunkt i en sadan forstaelse av
Sigurdsons definition och menar, utan att nddvéandigtvis i dvrigt affirmera hans
position, att dagens samhille kan betraktas och diskuteras som postsekulért uti-
fran denna hybriddefinition. I foreliggande studies analys anvdnds begreppet
postsekuldr ddrmed med stdd av Sigurdson, men hybriddefinitionen dverfors fran
samhéllsperspektivet till ett individuellt perspektiv kring hur den individuella
beskrivningen av en livsaskadning kan forstas som en bade/och — blandning, just
som en hybrid.

Gillande begreppet pluralitet sa tar jag ocksa en utgangspunkt i samhéllsper-
spektivet och ndrmar mig sedan individen med samma begrepp. Dagens samhille
kan sdgas vara mangreligiost. Detta for att det alldeles uppenbart finns en uppsjo
mer eller mindre etablerade religiosa traditioner representerade i Sverige. Det ar
ocksa sa att pluralitet 4r ndgot mojligt att resonera kring ocksa ur ett individuellt
livsaskadningsperspektiv. Det ér inte sa enkelt som att exempelvis en elev med
bakgrund i muslimsk tradition eller en sa kallad ateistisk elev alltid 4r muslim
respektive ateist i enhetlig bemérkelse i alla sammanhang. Eleverna kan priglas
av en mingd olika religiosa och kulturella dimensioner, bade inom en religion
som dvergripande system men dven genom paverkan av andra grupper, individer
eller samhéllsfenomen. Robert Jackson stiller sig kritisk till att se religioner som
enhetliga system. Han menar i sammanhanget snarare att en béttre beskrivning

7 Sigurdson 2009.
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ar att det finns en mangfald inom varje religion eller kultur. Jackson beskriver
en dubbel pluralitet som tydliggér min utgdngspunkt, ndmligen att det finns en
traditionell pluralitet som betyder att det finns ménga olika religioner i samhéllet
och att det dven finns en modern, eller postmodern, pluralitet som betyder att
individer paverkas av en mangd kulturer, individer och grupper.® Bjérn Skogar
understryker och foérdjupar denna problematik ur skolans perspektiv nir han, med
hénvisning till skolans ldroplan fran ar 1994, skriver att laroplanen framstéller
religioner som slutna system vilket han menar dr “en forfalskning i en tid d&
samtliga s.k. religiosa traditioner utgdr en mangfald dér stora grupper, i vart land
de flesta manniskor, kombinerar sin traditionstillhorighet med sekulariserade pers-
pektiv i varierande blandningar.”.’ Resonemanget ovan om begreppen postsekular-
itet och pluralitet leder till utgdngspunkten att den postsekulédra definitionen dels
har en samhéllsaspekt, religion har tillsammans med sekuldra perspektiv en plats
eller "rost”° i dagens samhille, och ocksé en individuell aspekt ddr individers
livsaskadningar kan betraktas som méngfaldiga, som pluralistiska hybrider.
Dirmed leder detta resonemang bade till en samtidsbeskrivning dér religion och
tro pa olika sétt kan ge avtryck, savil pd det offentliga som pé det privata planet,
samt till att det i denna studie dr mojligt att anvéinda begreppen postsekularitet
och pluralitet som tolkningsredskap for att diskutera och forsoka forstd gym-
nasieelevers livsaskadningsbeskrivningar.

Den andra texten analyserades ocksa innehallsligt, dels fristiende men ocksa
i relation till den fOrsta texten. Studiens metodologiska utgangspunkt tas med det
sagt 1 den kvalitativa traditionen, men inslag finns ocksa av kvantitativa perspek-
tiv da jag forsoker synliggdra monster genom kategorisering av ett ndgot storre
textmaterial.

I analysarbetet menar jag att en léttare variant av hermeneutik har fungerat
som ansats i relation till den innehéllsliga analysen. Hermeneutik beskrivs ofta
som en slags tolkningsldra, med Gadamers ord konsten att forstd texter'!, och
kan anses vara bade en teori om och en analysmetod for forstaelse och tolkning
dér hermeneutiken vill beskriva objektet sdsom det uppfattas. Teorin bygger pd
studiet av objektet, av individuella eller kollektiva uppfattningar om livsvarlden,
med malet att uppna forstaelse och dér forstéelse i sin tur nds genom tolkning.'
Centralt for tolkning och forstéelse 1 en hermeneutisk process dr forskarens for-
forstaelse som préglar hela den hermeneutiska cirkeln.® T den hér studien menar
jag att det hermeneutiskt inspirerade arbetet handlar om innehéllslig analys och

8 Jackson 2007 & i Jackson 2004 med hénvisning till Geir Skeie. Fér en mer ingdende analys av
begreppet pluralitet, se Skeie 2002.

9  Skogar 2000, s. 37.

10 Se till exempel Sigurdson 2009; Cush 2007; Geoffroy 2004 & Habermas 2006.

11 Gadamer 1960/1997, s. 114.

12 Hartman 1998, s. 95 samt s. 161-168.

13 Harnow Klausen 2006; Watt Boolsen 2007.
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tolkning av det empiriska materialet dir omlésning av texter och det dterkom-
mande atervindandet till texterna for vidgad forstaelse har varit tongivande.

Resultaten av den forsta delen i projektet, som diskuterar den forsta fragestill-
ningen, redovisas i artikelns inledande resultatavsnitt bendmnt “Elevers livs-
askadningar”. Resultaten av den andra delen, som diskuterar den andra fragestll-
ningen, redovisas i artikelns andra och sista resultatavsnitt. Avsnittet har rubriken
”Religionskunskapens betydelse”.

Elevers livsaskadningar'

Att fa elever att skriva texter, att stdlla bra fragor och att gora en tydlig instruk-
tion, kan vara nagot ganska besvirligt. Dessutom gjorde det faktum att projektet
utgar fran elevers skrivna texter inom ett skoldmne att jag sjélv inte ville konstru-
era uppgiften som forskare. Jag valde istéllet att utga fran en skrivuppgift som har
anvénts som ordinarie kursmaterial i religionskunskap. Uppgiftens instruktion
var att skriva en sammanhéngande text och fragor fanns som kunde bearbetas av
de elever som ville. Dessa skulle fungera som kreativ inspiration. Fragorna hand-
lade om vérldens uppkomst, skapelsen, vad som sker efter doden, hur eleverna
stiller sig till tro pa dvernaturliga fenomen och gudomligheter. Varje fraga foljdes
av fragan; hur 6vertygad dr du att du har rétt? Skrivuppgiften gjordes initialt for
ménga ar sedan av en religionskunskapslirare.” Denna ldrare dr naturligtvis pa
intet sétt i ovrigt involverad i denna studie och det &r inte heller nagra av hennes
elever.

Elevernas beskrivningar av sina livsaskadningar i en religionskunskapsuppgift

Den 6vervidgande delen av eleverna i materialet skriver fram att de har ndgon
form av tro som kan sammankopplas med antingen en etablerad religios tradition
eller till ndgon form av ny religion, andlighet eller olika variationer av privatre-
ligiositet.!® Denna stora grupp inkluderar alltsd bdde mer traditionellt troende och
de som beskriver en personlig tro skrdddarsydd for just dem. Ett konstaterande
som jag gor ndr jag arbetar med materialet dr att flertalet elever skriver om gud
som en monoteistisk, abrahamitisk gud. Gud formuleras som den kristna guden i
de flesta fall. Lika ofta som eleverna skriver fram den gudsbilden sa skriver de att
de sjdlva inte tror pd gud. ”Allt sker av en anledning, men ingen gud finns” dr en
representativ kommentar. Faktum &r att de flesta kommentarer innefattar ndgon
form av tro pa “nagot”, men oftast inte pd gud. “Det borde finnas nagot Gver-
naturligt” eller ”Jag tror pd ndgot, men inte gud” dr andra exempel. Pafallande

14 Texten som foljer i detta kapitel ar en delvis omarbetad version av artikeln Postsekuldira elever?
publicerad i tidskriften "Religion och livsfragor”, Deborg 2011.

15 Forsgren (2001-2011).

16 72 %.
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manga resonerar pa liknande sitt. [ materialet aterfinns den hybridtroende som i
postsekuléra termer vacklar mellan, eller ssmmanfogar, tro och icke-tro. En elev
skriver ”Jag &r inte troende men ber till gud ibland. Det hjdlper inte.”. En annan
skriver ”Jag tror inte pd gud, men dr inte ateist, tror pd en hjdlpande hand”. I
de flesta fall gar det att spara ndgon slags tro i andlig eller kanske till och med
religios bemérkelse, men kristendomens gud dr ingen huvudperson. Inslagen av
ndgot som kanske skulle kunna inrymmas i New Age-begreppet dr desto vanli-
gare 1 texterna. Ett exempel dr ”... jag tror pa ndgot, kanske &r det bara en stark
kénsla som finns kvar efter ménniskan. En mors kérlek till sitt férlorade barn...”.
Av dem som formulerar en tro pa gud sa dr ndgra overtygade om att de har ritt
och andra dr véldigt osékra: Jag tror pa gud... till viss del”.

Ett i meningen ateistiskt perspektiv aterfinns i flera texter. Ungefdr en fjarde-
del av eleverna'’ anser sig vara ateister eller icke-troende i religids mening.
”Virldens ondska bevisar att gud inte finns” och “Jag tror pd forskning, fakta
fore fiktion” dr nagra exempel pa hur eleverna resonerar. Overtygelsen ir inte
alltid mot gud utan snarare for forskning vilket gor att eleverna skulle kunna
kategoriseras som scientister.'® Man kan stélla sig fragan i vilken man en ateistisk
uppfattning dr Gverrensstimmande med avsaknad av tro, eller om en sadan livs-
askadningsbeskrivning dr att betrakta just som en tro. Min forstaelse av det em-
piriska materialet i den hér studien &r att en ateistisk beskrivning &r att betrakta
som sekuldr vid forsta anblicken, en ateistisk beskrivning dr ett forsok till icke-tro
ur ett religiost eller andligt perspektiv. Detta kompliceras dock i nigra texter
nér eleverna skriver om sig sjdlva som ateister men dér den ateistiska dvertygel-
sen skulle kunna diskuteras eftersom instéllningen mot gud dr klart ateistisk 1
flera fall (jag tror inte pd gud, jag dr ateist) men senare i texterna skriver samma
elever om att de tror pa andar eller spoken.”” Péfallande ofta skriver ocksa de
som definierar sig som icke-troende om religion och gudomlighet som sjdlvklara
inslag hos andra, som om andlighet och religion &r nagot naturligt och kanske
delvis till och med rimligt, bara inte just hos dem sjélva.

Gillande relationen mellan naturvetenskapliga bevis och tro sé visar mitt ma-
terial att eleverna dr priaglade av ett naturvetenskapligt inspirerat beviskrav men
ocksa att bevis inte dr lika viktigt ndr det handlar om tron pd nagot transcendent.
Beviskravet giller vildigt starkt enligt eleverna néir det handlar om skapelsen och
framfor allt evolutionen®, men fragor om gud och tro &r av en annan karaktar for
de flesta, vilket synliggéras genom vaga och trevande yttranden och formuleringar
av mer sokande karaktér.

17 28 %. Jamfor Skeie & von der Lippe 2009, vars undersdkning visade att 40 % positionerade sig
som icke-troende.

18 Morhed & Stenmark 2008; Heimbrock 2009.

19 Se Day 2009 som i sitt material (elever fran England) bland annat har hittat exempel pa ateister
som tror pa spoken.

20 1 princip total samstimmighet rader kring evolutionslédran som sann. Big Bang-teorin finns det
en viss skepsis emot eftersom ndgra elever inte tycker att den gér att bevisa.
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De flesta elever uttrycker som sagt nagon form av (religios, andlig) tro men efter-
som de inte uttrycker ndgon storre tro pd kristendom eller andra religioner eller
etablerade religiosa institutioner?! sd kan man fraga sig vad de tror pd. Manga talar
om gud som en makt, som ndgot som finns i naturen eller vérlden och som man pa
sin hojd kan fornimma. Ett betydande antal av alla elever anser sig tro pa "nagot”
utan att narmare veta vad. Den kategorin, att vara troende pa “ndgot”, dr med en
tredjedel av informanterna storre dn bade den traditionellt troende gruppen och
den icke-troende/ateistiska gruppen.?> Framtida forskning kanske kan definiera
vad denna tro pa “nagot” innefattar samt analysera varfor en sadan troendeform
verkar vara pd frammarsch. Andra elever talar om en tro pa andar eller spoken.?
En elev skriver: “Faktum &r att jag tror pd andar och demoner, trots att jag blundar
blint for guds ndrvaro”. Att spoken spelar en roll 1 vissa unga ménniskors liv kan
man ocksa se i den hdr elevkommentaren: ”Jag vill vildigt gdrna tro pa spoken
och forsoker se dvernaturliga saker dverallt hemma”. Ett tredje citat visar hur en
elev tar tydligt avstdnd frén gud, men den sekuldra uppfattningen &r inte genom-
géende: “Trots att jag dr en person som oftast tror pd det som kénns logiskt sd
tror jag 4nda att spoken finns. Jag tror inte pd ndgon gud eller annat liknande,
som skulle sta dver oss, men jag tror delvis pa spoken och andar.” Har synliggdrs
alltsd ytterligare ett exempel pa en hybridtroende elev, dir sekuldra och religidsa/
andliga perspektiv blandas. Vidare skriver en del elever om andliga upplevelser,
men i princip ingen berédttar om nagon personlig gudomlig upplevelse.* Att de
viljer att beskriva ndgot som andligt snarare @n religiost eller gudomligt kan vara
ett tecken pa hur dagens unga forhaller sig till tro och livsdskddning. Skeie & von
der Lippe skriver i en norsk studie att elever kanske visar motstdnd mot institu-
tionaliserade religionsformer och inte mot religion och andlighet som sadan.
Kanske dr det mer bekvamt och coolare att beskriva sig som andlig 4n att inta den
kanske obekvdma positionen av att vara en av de religiosa?

Postsekularitet och pluralitet

Sigurdsons postsekuldra tillstind — hybriden mellan bade religion och sekular-
ism — exemplifieras nedan genom en variant av postsekulér instdllning da en elev
skriver foljande:

”Jag har alltid forsokt hitta ett naturligt samband mellan mina funderingar 6ver
”Gud” och “den vetenskapliga faktan”. For jag menar det kan ju inte finnas tva
sanningar? | dagens samhélle ar det vil oftast sa att antingen véljer man att sta pa
den vetenskapliga sidan eller sa véljer man den religiosa sidan. Varfor ha sadana
fasta granser?”

21 Sammanlagt var det 12 % av eleverna som i ndgon man positionerade sig som kristna eller muslimer.

22 33 % av det totala elevantalet skriver fram en tro pa ndgot”, vilket innebér detsamma som ungefar
45 % av de troende eleverna.

23 28 % av det totala elevantalet sdger sig tro pa andar, spoken eller dnglar.

24 En elev skriver om kinslan av gudomlig kontakt, en personlig relation till gudomligheten.

25 Skeie & von der Lippe 2009, s. 285.
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Eleven skriver bdde om de traditionella grinser som skiljer religion fran veten-
skap men ifragasitter samtidigt varfor sidana grinser ska finnas. I resonemanget
gar eleven fran ett “antingen/eller” tdnkande till det “bade-och” tdnkande som
kan kdnneteckna det postsekulira tillstdndet.

Pluralistiska inslag inom en och samma individs livsaskadning syns i en annan
elevtext:

”Jag tycker om att se pa religionen pa ett objektivt sdtt, men ndr det blir for
nérgénget skruvar jag alltid pa mig. [---] Jag tror pd evolutionen, att médnniskan
blivit till genom en langsam utveckling for att till slut se ut som vi gor idag. [---]
Faktiskt tycker jag om idén med bade hinduism och buddhism. Det hir med att
allt har stor betydelse och en sjil. [---] Nu kommer det lite kluriga med min reli-
gionsuppfattning, for aven om jag hittills verkat ganska negativ till religion sa har
jag nog nagon slags tro pa en Gud. Jag tror inte att det finns en konkret Gud som
sitter i himlen och har skapat varlden och paverkar saker som hander i varlden.
[---] Egentligen tror jag mest att Gud ar en kraft. Det har med den heliga anden, en
virldssjél som finns i allt som lever later ganska bra.”

Utsagan ger uttryck for en mangfaldig religids instdllning och samtidigt priglas
eleven av naturvetenskapliga teorier. Tillsammans med en tro pa “ndgot”, som
beskrivs i relation till Gud med stort G, méjligtvis en monoteistisk gud, formar
detta elevens personliga tro. Eleven uppvisar en slags livsdskddningsméssig gen-
reblandning med en otydlighet kring religion, andlighet och naturvetenskap.

Religionskunskapens betydelse

Vid slutet av religionskursen lamnade 19 elever, via sina ldrare, vidare uppgiften
”Min personliga livsaskddning” som empiri till den hér studien. Texten var skriven
enligt exakt samma instruktion som vid det forsta skrivtillféllet. 15 av eleverna
skrev en andra gang medan fyra ldimnade in texten for forsta gangen. De fyra var
franvarande vid det forsta skrivtillfallet. Det ldmnades ingen instruktion till hur
de skulle ga tillvdga for Gvrigt. Det var alltsé fullt mojligt att inte skriva om upp-
giften fran borjan utan att istdllet ldmna in en reviderad, eller helt oforandrad,
version av den tidigare skrivna texten. Av de 15 eleverna som ldmnade in en text
igen kopierade sex stycken sina tidigare texter, nagot som alltsa var fullt tillatet.
Nio av eleverna skrev en ny text och det dr dessa nio texter, senare i avsnittet med
sérskilt fokus pa fyra av dem, som ligger till grund for det tolkningsarbete som
presenteras i avsnittet som foljer nedan. De fyra texter som presenteras nidrmare
uppfattades vid analysarbetet som mest intressanta att fordjupa sig i for att fora
ett vidgat resonemang, med motiveringen att eleverna hade tagit uppgiften pa
allvar och skrivit en omfattande text som kunde relateras till denna studies syfte.
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Forst diskuteras dock frdgan om eventuell paverkan och foridndring utifrdn alla
texter som skrevs vid kursens slut. Konstateras kan att detta inte dr ndgot enkelt,
okomplicerat forskningsuppdrag. Hur som helst sa dr detta forutsittningarna for
foljande textavsnitt.

Den andra texten — elevers livsaskadningsbeskrivningar efter kursen

Tolkningen av texterna som eleverna skrev vid det andra tillféllet visar i ett forsta
skede att det finns en tydlig samstdmmighet hos eleverna nér det géller hur de
uppfattar att deras livsaskadning har fordndrats av att ldsa religionskunskap pa
gymnasiet. De menar att de i grunden har samma instéllning till livsfragor och
samma livsdskadning som fore kursen. I de flesta fall finns den asikten tydligt
framskriven i texten och i andra fall baseras pastaendet pd min tolkning. Skoldmnet
religionskunskap har ddrmed inte ndgon storre paverkan pé eleverna nér det géller
forandring av den individuella livsaskadningen. Deras livsdskadning har inte tagit
nagon omvélvande viandning av att 1dsa religionskunskap, atminstone inte utifran
elevernas egna beskrivningar. Resultatet dr pa ett sdtt vintat och hogst rimligt.
Det vore ganska uppseendevickande om uttalade ateister skulle ha anslutit sig till
exempelvis nagon stor virldsreligion eller om 14t séga en judisk elev skulle ha fran-
gétt sin tro till foljd av att ha studerat ett skoldmne. Detta resonemang véicker fragor
om vad som héinder, inte hdnder och kan hinda nédr man liser ett skolamne, och
vad som far hianda (!). Kanske &dr det ocksa nagot sdrskilt att studera just religions-
kunskap i forhallande till andra skoldmnen?

Trots detta vid forsta anblicken ganska ensidiga resultat, sa framtrader genom
det hermeneutiska arbetet ett monster i texterna dir det synliggdrs att eleverna
trots allt inte dr helt opaverkade ur ett livsaskddningsperspektiv av studierna i
skoldmnet religionskunskap. Texterna som skrevs efter kursen uppvisade i de
flesta fall fordndringar i forhallningssitt. Ett exempel ur ett slags identitetsfor-
mulerande perspektiv dr en elev som skriver att den egna livsaskadningen har
starkts efter kursen. Formuleringen av elevens livsaskadning och asikterna kring
trosfragor dr desamma, men dessa uppfattningar har etablerats pa ett forstarkt satt.
En annan elev skriver att kursen har gett mycket kunskap om olika religioner och
gudar vilket har bidragit till att eleven dr mer séker pa sin ateistiska instéllning.
Aven hir innebir inte exemplet nagon stor forindring, utan snarare synliggdrs en
etablering av befintliga uppfattningar. En tredje elev tydliggdr pa samma sitt att
livsdskadningen inte har dndrats i grunden, men att studierna i religionskunskaps-
dmnet har gett erfarenheter som har dkat forstaelsen for hur andra tédnker och gett
insikt om att darfor inte doma andra for vad de tror pa. En sadan utsaga fér sta som
exempel pa en elev som inte direkt ser sin fordndring som nagot att sérskilt upp-
mirksamma, da fordndringen av eleven sjdlv skrivs fram som mer eller mindre
obetydlig. En annan mojlighet ar att forstd denna fordndring, eller kanske snarare
forskjutning i uppfattning, som betydande da en sadan fordndring kan sdgas ligga
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i linje med vad samhillet, via kursplanen och diarmed (forhoppningsvis) under-
visningen, vill dstadkomma med skoldmnet religionskunskap géllande elevers
larande.

Jag vill aterigen betona det faktum att jag hér enbart utgr frdn de elevtexter
som skrevs en andra gdng. Flertalet elever skrev inte texten igen och nagra elever
ldmnade en exakt kopia av den tidigare texten. Hur detta paverkar studiens resultat
och slutsatser ir svart att siiga. A ena sidan kan man argumentera for att de som
inte har skrivit en ny text, eller bara kopierat den gamla, har en helt ofordndrad
livsdskadningsmassig instdllning. Om ndgot hade fordndrats sd hade de kanske
varit mer intresserade av att berétta det. Det gar & andra sidan att argumentera
for att vi inte vet ndgot om dem som inte har skrivit en ny text och att det darfor
inte gdr att siga om och hur de uppfattar att de har pdverkats av att ha ldst
religionskunskap. Det resultat som gar att diskutera baseras helt enkelt pa de nio
texter som skrivits en andra géng. Dessutom méste framhallas att dven de minsta
forandringarna i de nio elevtexterna som jag har fokuserat pa inte sdkert kan
tillskrivas kursen religionskunskap. Det ar ju fullt mgjligt att andra hindelser och
upplevelser under terminen har paverkat eleverna, bade inom ramen for skolan
och pa fritiden. Intressant &r trots detta att eleverna sjilva reflekterar dver vissa
forandringar kopplat till sina studier i religionskunskap pa gymnasiet. Det finns
ocksa exempel pé elever som kan anses ha paverkats mer och som i viss man har
forandrat sin livsaskadning mer genomgripande. Hur dessa fordndringsbeskriv-
ningar kan se ut och forstas diskuteras i foljande avsnitt.

Fyra elevréster

Analysen nedan fordjupar diskussionen kring relationen mellan &mnet religions-
kunskap och elevernas beskrivningar av sina livsaskadningar. Fyra elevers texter
fokuseras. Namnen ar naturligtvis fiktiva.

Sofia sdger sig, precis som manga av de andra eleverna, ha i grunden samma
livsaskadning efter genomford religionskunskapskurs, men skriver att efter kursen

“kénner jag att jag har mer underlag for att forklara mina tankegéngar nér det
giller existentiella fragor. Jag vet mer om hur man ser pa saker i andra religioner,
och att mina férdomar mot andra religioner ofta ar forhastade och ovdsentliga”.

Den fordandring som Sofia sdger sig ha genomgatt har inneburit en fordndring fran
att vara

“helhjdrtat ateistisk™ till att tro pa “ndgon hogre makt vid sidan av min vetenskapliga
syn pa livet”.

Sofias @mneskunskaper har 6kat d4 hon har lért sig att bttre sétta ord pé sina
tankar kring existentiella frdgor. Hon séger sig ocksd ha blivit mindre fordomsfull.
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De resultaten &r i linje med kursplanen och inte sdrskilt dverraskande. Mer upp-
seendevickande dr hennes forhéllandevis stora forandring att gd fran en ateistisk
instéllning till en tro som i ndgon form av religiés eller andlig mening komplet-
terar hennes naturvetenskapliga livsinstdllning. Sofias utsaga visar att hon har
genomgatt en omfattande process, dd hon omvérderat sin instéllning till ndgot
religiost eller transcendent. Samtidigt verkar hon inte betrakta denna fordndring
som sérskilt spektakuldr, utan férandringen fran ateism till tro pd en hogre makt
presenteras snarare med en sjdlvklarhetens logik.

Eleven Maja skriver om att livsdskaddningen &r densamma efter kursen slut
men att forstaelsen for livet och andra ménniskor har 6kat. Hon ér fortfarande lika
kluven till svaret pa fragan om gud finns och anser det vara langt borta att kalla sig
religids. Anda beskriver hon sin tro som att den egna personliga religionen ér den
bést anpassade just for henne. Majas text dr kanske ett exempel pa det komplexa
faktum att man som ung inte vill vara en av de religidsa ur ett kollektivt institu-
tionaliserat perspektiv men att man ur ett individuellt perspektiv inte har nagot
emot att prata om sin egen tro som sin egen religion. Precis som hos Sofia kan en
mojlig postsekuldr tro, den mangfaldiga hybriden mellan religion och sekularitet,
sparas i Majas utsaga.

Linda skriver att kursen har bidragit till 6kad forstaelse for andra ménniskor
och religioner men att den, precis som i minga andra elevers beskrivningar, inte i
grunden har paverkat den personliga livsaskaddningen. Dock skriver hon att kurs-
en har gjort att

”gud har blivit ett storre hopp &n vad det var innan”.

Linda &r osdker pa en gudstro, med hoppas att gud finns. Fordndringen har gatt
frén den forsta textens:

”Jag blundar blint for guds néirvaro”...
till den andra textens utsaga:
... @r osdker pa guds befintlighet”.

Kanske har studierna i religionskunskap varit en bidragande faktor till att Linda
har blivit mer oséker pa guds existens. En mdjlig forstaelse av utsagan dr att arbetet
med existentiella frdgor och religion kan, likavdl som det leder till att elevers
uppfattningar stérks, ocksd leda till en osékerhet kring det egna forhallningssattet
gentemot religion och tro. Intressant dr ocksa att Linda, trots funderingarna kring
guds existens, fortfarande och med sékerhet tror pa andar och demoner. Hon 6ppnar
alltsd for en pluralistisk livsdskadning dér traditionell religion kompletteras med
nagon form av nyandlighet eller tro pé icke-etablerade religionsformer.
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Gabriella skriver i sin text ocksa att hennes livsaskadning 4r densamma men att
kursen har gjort att hon har kommit ldngre i sina tankar och handlingar. Hon
skriver:

”Forut sa jag mest att jag sdg alla som jdmlika, men nu forsoker jag ocksa gora
det i praktiken.”

Dessutom har intresset for att forsta andra och att fa forklaringar okat efter att ha
last religionskunskap, menar Gabriella. Aven Gabriella lyfter, som manga andra
elever, fram det centrala i att bdde forstd andra och att behandla alla lika i prak-
tiken. Hennes livsaskadning har inte fordndrats ur ett trosperspektiv, men déremot
har kursen potentiellt bidragit till en utveckling av hennes kunskaper och forhéll-
ningssdtt. Darmed gér det att forstd ndgot om hur Gabriella har pdverkats ur ett
livsaskadningsperspektiv.

Elevutsagorna ovan visar pa nagra viktiga, och delvis motstridiga, saker. For
det forsta sd anser inte eleverna att skoldmnet religionskunskap har férédndrat deras
individuella livsaskadning. Samtidigt sd kan man urskilja tydliga exempel pa att
elevernas uppfattningar har forandrats, och att skoldmnet kan vara orsaken till
detta. En rimlig forklaring till denna paradox kan vara att eleverna inte ser forénd-
ringarna hos sig sjélva, utan att detta synliggors forst genom analys av deras
skrivna tankar. Att de inte uppfattar ndgra dvergripande férdndringar, utan mer
forandringar pa detaljniva, kan ocksd hinga samman med att kursen 1 vissa fall
forstarkt redan existerande dvertygelser.

De fordndringar som gar att diskutera kring genom analys av elevtexterna kan
hénga samman med andra upplevelser och intryck &dn sddana som kan kopplas till
skoldmnet religionskunskap. Trots denna invéndning s4 tillskriver eleverna sjdlva
1 viss mén dessa forandringar till religionskunskapskursen. Den mest intressanta
fragan dr emellertid inte i hur stor utstrickning som eleverna har foréndrats efter
att ha 1dst kursen religionskunskap A, utan istéllet hur den fordndring ser ut hos
de elever som har paverkats till den grad att en fordndring dr mojlig att upptacka.
Att synliggora och forstd dessa fordndringar har varit det intressanta och centrala
i denna del av studien, tillsammans med det faktum att det faktiskt gar att bade
upptécka och analysera forandringar i ett ’fore” och “efter” undervisning i skolan,
vilket i liten utstrdckning har gjorts i religionsdidaktiska studier.

Sammanfattande avslutning

I denna artikels inledning fordes en kortare argumentation som visade att under-
visningskontexten for religionskunskap i den svenska gymnasieskolan dr mang-
faldig och mgjligen svarhanterlig ur flera perspektiv och att det potentiellt kan
leda till en ensidig snarare &n mangfaldig och dynamisk undervisning. Med
denna bakgrund tog jag mig an forskningsuppdraget att dels analysera elevtexter
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for att forsoka identifiera och forsta elevernas livsaskadningspositioner och dels
diskutera eventuella fordndringar i dessa beskrivningar i férhéllande till ett ”f6re”
och ett "efter” kursen Religionskunskap A. Efter att ha analyserat de 86 elevtex-
terna synliggors foljande gillande gymnasieelevers livsaskadningsbeskrivningar:
For det forsta sd framkom i beskrivningarna en tydlig sekulér instdllning och en
stor tilltro till naturvetenskapens bevis nér det géller skapelsen och evolutionen.
For det andra sé etablerades genom elevernas beskrivningar en mindre sekuldr
instéllning, kanske till och med andlig eller i ndgon man religids instéllning, till
fragor om det finns ndgot “stérre” &n minniskan. Materialet visade att de flesta
elever positionerade sig som troende, den troende gruppen &r klart storre dn
den uttalat icke-troende. Det framkom ocksa att fler tror pd spoken, dnglar eller
“nagot” dn pd gud. Detta odefinierade "négot” verkar vara den centrala positionen
for manga elever, och ocksa det centrala i det individuella postsekuldra tillstdndet
dér hybrider av religiosa och sekuldra perspektiv konstrueras, tillsammans med
ett "bade-och” tinkande som till och med innebar att uttalade ateister kan tro pa
spoken. Slutligen kan konstateras att religionskunskapsdmnets paverkan pa elev-
erna ur ett livsdskadningsperspektiv, genom gymnasiekursen Religionskunskap
A, inte dr nigot enkelt att beforska. Det resultat som dndd har uppnatts visar
dels att elever inte anser sig ha fordndrats ur ett livsdskddningsperspektiv, men
samtidigt kan individuella férdndringar synliggdras och problematiseras baserat
pé elevernas utsagor. Detta talar for att skoldmnet religionskunskap har paverkan
pa elevers perspektiv. Resultatet &r relevant att uppmérksamma och omradet in-
tressant att religionsdidaktiskt beforska vidare.
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UNGDOMAR OCH RELIGION - MELLAN SEKULART OCH POSTSEKULART

Andar, Karma och Nangijala.
Tro och férestéllningar bland ett urval gymnasieelever i Gévle

Olov Dahlin

Vad tror egentligen ungdomar i Sverige pa idag? I vilken utstrackning lever det
kristna arvet kvar hos dem och vilka andra influenser har de gjort till sina? Syftet
med min undersdkning var att fi en forstelse for just detta med utgangspunkt
fran intervjuer med ett antal ungdomar i Gévle.

Inledning

Det finns olika sitt att nirma sig ménniskors trosuppfattningar, livsaskddningar
eller forestéllningar om négot transcendent. Ett sdtt 4r att ta for givet att det finns
sadana uppfattningar eller forestéllningar hos alla manniskor och att i samtal med
manniskor utga ifrdn detta. For en religionsvetare ligger det forstas néra till hands
att gora sd. Forestillningar eller livsaskadningar behdver dock inte inkludera
nagot andligt eller utomvérldsligt utan kan vara profana eller sekuldra. Ateism
kan vara ett exempel pd detta. Ett annat sétt dr att inte ta for givet att sddana
forestéllningar eller livsdskddningar maste finnas och mera forutsittningslost
samtala med informanterna. Forskaren forsdker dé att begrdnsa styrningen av
materialet som samlas in genom att inte ha forutbestimda fragestéllningar om
ndgot transcendent. Viktigt dr att forsoka medvetandegéra sig om sin egen for-
forstaelse och att anstringa sig for att inte fora 6ver denna pa informanterna utan
istéllet vara sa neutral som mdjligt och avticka deras uppfattningar.

Flera religionssociologiska studier har under senare ér lyft fram hur irrelevant
religionsbegreppet ar for mdnga méanniskor idag — inte minst unga — och hur miss-
visande det kan bli om man formulerar forskningsfrdgorna med utgangspunkten
att méinniskor ar “religiosa”. Till exempel menar Abby Day att “religion” inte
langre dr en kélla man relaterar till ndr det géller tro och tillhorighet. Istéllet &r
det de vardagliga relationerna till familjen, vinnerna och andra viktiga personer
— dit dven avlidna som man haft en nira relation till riknas — som utgér grunden
for tro, auktoritet och transcendens.! En del av de elever jag métte uttryckte pa

1 Abby Day 2009.
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liknande sétt en tvekan infor att anvdnda sig av begreppet religion — det var inget
som angick dem. Men nér vi istéllet kom in pd att det kunde handla om en tro pé
”négot” sa var det trots allt manga som hade uppfattningar.

Metod

For undersokningen valde jag att samarbeta med en ldrare pa en av gymnasiesko-
lorna i Gévle. Eleverna som ingér i studien gick tredje och sista aret pa Barn- och
fritidsprogrammet som 4r ett yrkesprogram som man kan ga for att bli till exempel
viktare, personlig assistent, barnskdtare, elevassistent, idrottsplatspersonal eller
personlig tranare. I de tva klasserna fanns totalt 42 elever.

Lararen, som jag lart kinna genom att hon vidareutbildat sig genom att ldsa en
av vara kulturmoteskurser, var motiverad och intresserad av att medverka i under-
sokningen och bidrog pa ett konstruktiv och bra sitt. Hon anvinde sedan tidigare
terminer en uppgift kallad ”Min religionshistoria”, dér eleverna infor det kom-
mande passet av undervisning i religionskunskap, brukade fa skriva om sin egen
religionsuppfattning och hur den péverkats av uppvéxten, tankar kring tidigare
religionsundervisning och forvantningar pa den forestdende undervisningen. Jag
fick ta del av 26 sddana texter. Av dessa var det 24 stycken som var forfattade av
elever som jag sedan ocksa triaffade i fokusgrupper (se nedan). De tva elever som
jag endast fick texter ifran har jag inte inkluderat i analysarbetet.

Som komplement till de skrivna texterna ville jag ocksa tréffa eleverna och
samtala med dem i fokusgrupper. Lararen horde efter med eleverna om de kunde
ténka sig att delta i undersokningen och informerade om att deltagandet var frivil-
ligt. Under tva eftermiddagar i november 2011 fick jag tillfdlle att tréffa totalt 32
elever i fokussamtal i grupper om 3-5 stycken at gangen. Vi fick tillgang till ett
avskilt rum som var trevligt iordningstillt av ldraren, med fatdljer, ett litet bord
och mjuk belysning. Léraren hade dessutom bakat kakor och bjod pé saft sa att
eleverna skulle forknippa samtalet med mig som en positiv hdndelse. Hon var
ocksa med i samtalen, vilket jag upplevde bidrog till att 6ppna upp dem. Eleverna
kinde henne vil, de hade en god relation och kiinde sig trygga med henne. Aven
om hon holl en 1&g profil under samtalen och dverldt frdgorna och styrningen
av samtalen till mig sd kunde hon, da oklarheter uppstod, komma in i samtalen
och hjilpa till att overbrygga dessa. Samtalen spelades in pa band men jag skrev
ocksé anteckningar under samtalens gang.

Om jag i efterhand reflekterar kring hur det skulle ha varit att inte ha traffat
eleverna utan enbart anvint mig av de texter de skrivit, sa skulle det inneburit
en avsevard kvalitetsforsamring. Jag har sedan mitt avhandlingsarbete, dér jag
genom djupintervjuer gjorde fallstudier kring patienter, varit en varm foresprékare
for kvalitativ metod och for métet och samtalet med de informanter vars livsvérldar
man vill lara kdnna. Fokussamtal har jag dock inte arbetat med i ndgon storre om-
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fattning tidigare men det var ocksd en positiv erfarenhet. Samtalen var ofta lite tre-
vande till en bérjan men ganska snart lossnade det och det som en elev berittade
gav inspiration &t andra att ocksé dela med sig av sina tankar och att komma pd
och minnas saker som hon eller han glémt att séga eller inte tankt pd kunde vara
av relevans. I en grupp kan det ju alltid finnas en risk att ndgon blir tongivande
och dominerar samtalet. Vi gjorde dock s att jag i tur och ordning stillde samma
fragor till de olika eleverna s att alla skulle f4 utrymmet att ge uttryck for sina
uppfattningar. Sedan vidlkomnades de andra eleverna att stélla fragor, reflektera
och fylla pa med egna tankar. Detta fungerade bra och foérdjupade samtalen och
min forstaelse for ungdomarnas syn pa de fragor som jag var intresserad av att
f4 svar pa. Aven ldraren gav efter samtalen uttryck for att hon tyckt att det varit
vildigt givande att vara med i fokusgrupperna. En studie som dr véldigt relevant
i sammanhanget och som dr byggd pé fokusgruppsintervjuer dr Ina Rosens un-
dersokning av religion och tro i Képenhamnsomradet, I'm a believer — but I'll be
damned if I'm religious.> Hon ir ett av exemplen pa religionssociologer som i sina
studier inte utgar fran att ménniskor har en “religids” tro utan istdllet utgétt fran
fragor om vad tro idag kan innebéra och vad ménniskor idag tror pa.

Undersokningsgruppens sammansattning och elevernas bakgrunder

Elevsammansittningen i de aktuella klasserna pa Barn- och fritidsprogrammet
var sned nir det géller konsfordelningen. I undersdkningsgruppen, som bestod av
totalt 32 elever, var det fyra killar och 28 tjejer.

Niér det géller elevernas socioekonomiska situation sa bodde 15 av dem med
sina bada fordldrar medan tio bodde med sin mamma och tva med sin pappa. Tva
pendlade mellan att bo hos mamman och pappan. Fem av eleverna hade redan
flyttat till eget boende och av dessa var det fyra som bodde ihop med en sambo.
Foréldrarna till eleverna hade yrken som foretrddesvis var inom arbetar-, vard-
och forskolesektorn. Bland kvinnorna hade flest anstéllning som forskoleldrare
eller inom varden. Bland minnen var det vanligast med nagon form av arbeta-
ranstillning. En stor grupp var ocksd de som jobbade med IT/teknik/el. Nagra
— bade kvinnor och min — var arbetssdkande. Enstaka anstdllningar fanns inom
kultursektorn, turismnéringen, facket, polisen och forsdkringsbranschen. Det
fanns ocksa ett par egna foretagare.

Nér det giller fordldrarnas eventuella religionstillhrighet sa var det, som
véntat, Svenska Kyrkan som dominerade. Enligt eleverna var det 20 av mam-
morna som var dopta i Svenska Kyrkan och for papporna var samma siffra 16.
Ett antal elever visste inte med sidkerhet hur det forholl sig med deras fordldrars
religidsa tillhorighet. Aven om manga var dopta var uppfattningen hos det stora
flertalet elever att deras fordldrar inte var aktiva i kyrkan. En av faderna uppgavs

2 Rosen 2009.
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vara ateist, nagon sades ha gatt ur kyrkan. Nagra kommenterade att fordldrarna
och familjen kunde ga i kyrkan vid dop, brollop, begravningar och hogtider som
jul och pask. Aven andra evenemang i kyrkan sisom meditationsstunder, fore-
drag eller kyrkokor kunde gora att enstaka fordldrar besokte kyrkan regelbundet.
Négons forilder var med i kyrkofullméktige, en annan var kyrkvérd. En elev hade
invandrade fordldrar som i sitt hemland hort till en livaktig frikyrkoférsamling
av nagot slag, men som hir i Sverige inte var lika aktiva kyrkobesokare. En elev
hade en far med grekisk och grekisk ortodox bakgrund, men som i Sverige inte
deltog i nagot gudstjinstliv. En annan elev hade en mor som kom fran Finland,
och vars kyrkotillhdrighet hon var oséker pa, men som inte var aktiv i ndgon for-
samling hér i1 Sverige. Vissa av eleverna pekade pé att mor- eller farfordldrarna
varit mer aktiva kyrkobesdkare. Enstaka elever hade andra i slakten som var reli-
giost aktiva. En av tjejerna hade en muslimsk pojkvin som ibland gick pa bone-
stunderna i moskén. Av de 32 elever som ingar i studien var det 23 som var dopta
och 11 som var konfirmerade, samtliga inom Svenska Kyrkan.

Elevernas tro och forestallningar

Pa min fraga vilken innebord ordet “religion” hade fo6r dem fick jag f6ljande svar:
tro, traditioner, hogtider, andaktsfullhet, uppfostran, levnadssitt, levnadsregler,
matregler, andra lédnder, hopp, gudar/gudinnor, myter, men ocksa religionskrig,
tvang, manipulation och kontroll.

Nér jag frigade om de hade nagon egen tro pa nagot eller hur deras livs-
askadning sag ut fick jag manga intressanta svar men det var ocksa ett antal som
inte menade sig ha nagon tro, déribland ett par av killarna. De senare var ocksé
ensamma om att pa ett entydigt sétt ge uttryck for en rationell naturvetenskaplig
syn och en uttalad religionskritik. En av killarna som var religionskritisk sa att
han skulle ga ur Svenska Kyrkan, precis som hans far gjort, darfor att religioner
ar manipulativa och kontrollerande. A andra sidan fanns det ocksé en kille som
med f6ljande mening tydligt visade pé ett sokande efter en tro eller livsaskadning:
”Fran borjan var jag kristen, sedan dndrade jag mig till asatro, nu dr det en blandn-
ing av kristendom, asatro och buddhism. Just nu ér jag 6ppen for forslag.” Nar de
foljande frdgorna kom som handlade om huruvida vi har en sjil, vad som hinder
efter doden och om vi kan kommunicera med de doda, visade det sig att manga i
alla fall hade idéer om dessa fenomen.

Manga menade att karma reglerar vara liv och att vi aterfods. Nagon menade
att man maste anstringa sig att vara god mot andra dérfor att det paverkar en i en
kommande existens — "lite karmaaktigt”. ”Jag far det jag fortjdnar”, sa en annan.
En elev menar att om hon gor nadgot dumt sd kan hon uppleva att hon straffas
direkt, genom att hon t.ex. ramlar omkull och slar sig. En annan elev sa, utan att
nidmna karma, att hon tror pé kérlek och att om man gor gott sa far man det till-
baka.
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Nér det géllde gudstro s uttryckte man sig pa lite olika sétt. Nagon sa att alla
har Gud i sig, en annan att hon inte tror p4 himlen, ytterligare en annan menade
att Gud finns i nuet, men inte da eller i framtiden. En elev sa att det finns nagot,
en gud som man kan prata ut till om man behdver hjilp med nagot. En annan
menade att Gud finns, vakar 6ver oss och kommer tillbaka for att doma oss, men
ville sjélv inte hora till kyrkan eller f6lja bud da hon upplevde kyrkan som tving.
Pa liknande sétt sa en elev att hon tror pa ndgot men inte vet vad, och att hon tidi-
gare, men inte langre, trott enligt kristendomen. Ytterligare en elev var inne pd
samma tema da hon uttryckte att hon trodde pd Gud som barn men att hon slutade
tro 1 12-4rsdldern péd grund av alla ordttvisor i virlden. Ndgon menade lite mer
svivande att ndgonting finns ddr, inte Gud men andar.

De flesta menade att vi har en sjil som lever vidare men nagra var mera osékra
eller ambivalenta och ndgon menade att det inte finns nigon sjil som lever kvar
efter doden. Ett par ansdg att dven om karmalagar styr véra liv och dterfodslar s
har inte sjélen nagot minne. I en del fall likstdllde man ande och sjil — att det dr
sjdlen som lever kvar och blir en ande eller ett spoke. En elev sa att hon inte tror
pa spoken men menade &nda att man kan bli kvar som en ande eller sjél. En elev
menade att vampyrer verkligen finns medan andra sag det mer som fria fantasier
eller forestdllningar som levereras genom vampyrfilmer och -program som Twi-
light.

Vad hander efter doden?

Pé denna fraga kopplade manga ihop det med forestillningen om karma. Om man
varit ond far man det simre, menade en. En annan sa att man kan bli en annan
ménniska eller kanske ett djur. ”Det blir hur som helst inte bara svart”. Andra me-
nade att man kan vélja mellan att gé vidare till den andra vérlden eller stanna kvar
i mellanvidrlden som en ande. En vanlig tanke bland eleverna var att man inte kan
ga vidare forrdn man ar klar med sina férehavanden hér pa jorden. Ett par stycken
hénvisade till TV-programmet Det okdnda nir det géllde detta. Vissa kan da visa
sig som andar eller spoken. ”Sjélen kan hemsoka”, sa en elev. Ibland behdver
andarna hjélp av ett medium for att komma vidare, menade négon.

Nar man vél gér vidare kanske man kommer till en ny vérld. Hir gjordes jim-
forelser med Nangijala i Astrids Lindgrens bok om broderna Lejonhjérta. Nagon
menade att anden som haller sig kvar kan visa sig i form av en duva, pd samma
sétt som i den boken. Nagon pratade om denna andra vérld som himlen. I den
vérlden finns inget déligt, handikapp forsvinner, det dr jamstillt och dér finns allt
man velat ha. I de skriftliga svaren forekom det ett par ganger att man beskrev till-
varon ”’pa andra sidan” som den egentliga festen som kommer efter livet som da
ar en forfest. Nagon beskriver den istéllet som efterfesten. Ett par stycken spekul-
erade kring att det efter doden faktiskt kanske tar slut och att allt bara blir svart.
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Ett par elever talade istéllet om att ens sjél efter doden gér in i ljuset, en fridfull
plats. En ville gdrna tro att man kommer till himlen men kénde sig tveksam.
”Sakert dr att man finns kvar i minnena”, menade hon. En av eleverna, kanske
typiskt nog en kille, hade under en period haft den lite udda idén att man blir en
TV-spelsfigur nidr man dor. Eleven som hade fordldrar med frireligios bakgrund
var fargad av den traditionella kristna forestéllningen att om man inte dr dopt och
fatt sina synder forlatna sa dor kroppen i jorden och sjélen vilar tills Gud kommer
ater och att vissa dd kommer till himlen medan andra kommer till helvetet.

Tankar om och upplevelser av att kommunicera med de ddda

En fraga handlade om huruvida vi kan kommunicera med de déda. Manga var av
asikten att vissa personer kan det, medan négra avfirdade det. En del medier ar
trovéirdiga medan andra inte 4r det, menade flera. Ett par elever kommenterade att
ndr man ser program pa TV sa kidnns det mest som bluff. Tjejen med frireligios
bakgrund menade att det dr genom djdvulen som sadan kommunikation kan ske
och da dr det inte de anhdriga som man far kontakt med utan onda andar. Hon
menade ocksa att andar kan besitta kroppar.

Flera av eleverna menade att de upplevt en kénsla av nirvaro av en avliden
slakting eller nagon annan dod person de ként. En uttryckte att det kéindes konstigt
pa morfaders begravning, som att han var dir. En annan berittade om upplevel-
ser fran natten da en kusin gatt bort. Rummet dér eleven sov hade plétsligt kénts
iskallt och ett fotografi med kusinen, eleven och en annan person pa hade ramlat i
golvet. En tredje elev hade sett en avliden scoutkompis uppenbara sig da hon och
nagra andra scouter stod och bakade pepparkakor vid jultid. Den avlidne scouten
hade visat henne att hon inte behdvde oroa sig utan att det var OK. Ytterligare en
elev berittade en lite obehaglig upplevelse da hon legat pa en soffa och velat stiga
upp. Da hade det kédnts som att nagon lagt sig 6ver henne och hdll ner henne sa
att hon inte kunde stiga upp.

Det kunde ocksa vara andra familjemedlemmar som hade férmagan att se
”overnaturliga” saker eller kommunicera med de doda. En elevs syster hade sett
spoken och hennes mamma sdg orber, ndgot slags energikéllor, varje natt. En an-
nan elevs farmor kunde ocksa se spoken. Ett par av eleverna berittade om kusliga
upplevelser i samband med att de lekt Anden i glaset. En elevs kompis hade fragat
om anden var en vian men da borjat bloda ndsblod. En annan hade fragat varfor
hennes farmor dott och da fatt svaret 666 — djavulens nummer, enligt eleven.
En annan elev berittade om hur en anhorig gjort Anden i glaset och att personen
ifraga nésta dag hittats drénkt i badkaret.
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Icke-akademisk arbetarmiljd, passiv tillhdrighet i Svenska Kyrkan
och genusskillnader

Elevgruppen i undersokningen har i allménhet fordldrar som aterfinns inom ar-
betar-, vard- och forskolesektorn och de gar ett program som é&r yrkesinriktat
snarare dn syftar till hdgre studier. Det &r ocksa en majoritet bland eleverna som
uttrycker att de inte tanker soka sig till hogskolan. Man vill istdllet komma ut i ar-
betslivet. Nagra kan ténka sig hogre studier men vill da jobba ett tag forst. Nagra
ndmner studier pa Polishdgskolan som ett tinkbart alternativ.

Mia Lovheim och Anders Sjoborg gjorde ar 2005-2006 en undersokning i
Stockholms Stift kring ungas engagemang i Svenska Kyrkan. Man kommer dér
fram till att ungefér var tredje ungdom har eller har haft ndgon form av kontakt med
Svenska Kyrkan. A andra sidan 4r det bara var 26:e som har ett mer aktivt enga-
gemang i kyrkan (min utrikning efter deras statistik).> Utifrén det lilla material
som jag arbetat med tycker jag att det pa denna punkt finns en dverensstimmelse
mellan min egen studie och Lovheim och Sjoborgs. Mdjligen har eleverna i min
undersokningsgrupp haft dnnu féarre kontakter med kyrkan och har ett dnnu légre
engagemang i den.

David Deborg finner i sitt material att eleverna ar praglade av en naturveten-
skaplig livsaskédning.* Ndgot som &r intressant i hans undersokning ar att det
ar flera elever som menar sig ha en ateistisk livsaskddning men som samtidigt
medger att de tror att andar, spoken och dnglar kan finnas. Det ateistiska still-
ningstagandet tycks i forsta hand réra en icke-tro pé en allsmdktig Gud. Kanske
ar det framst ett stdllningstagande gentemot kyrkan och det man uppfattar som
dogmatisk religion, snarare dn mot féorekomsten av en andevarld?

Jag kan inte se att en naturvetenskaplig livsaskddning framtrider sdrskilt
starkt hos eleverna jag triffade. Det dr ett par av killarna som foretréder en saddan
askadning och de &dr ocksd mer entydigt religionsskeptiska eller religionskritiska.
Men trots det lilla underlaget kan man mdjligen hér peka pa en viss konsskillnad.
Ar Kkillar oftare mer orienterade mot en naturvetenskaplig askidning 4n tjejer?
Francis och Williams fann i sin engelska studie att en hogre andel av de som
trodde pa det "6vernaturliga” fanns bland tjejerna. Sddana trosforestillningar var
ocksa hogre representerade bland de som hade ldgre akademiska forvéntningar
och lagre social klassbakgrund.® Detta dverensstimmer med mina resultat.

Heelas och Woodhead finner i sin undersdkning av Kendal i England fran
2000-talets borjan att majoriteten av de som finner en tillhdrighet inom nyandlig-
heten ar kvinnor. De forklarar detta genom att nyandligheten ar holistisk till sin
karaktér och att kvinnor i hdgre utstrickning 4n mén betonar en “inre relationell
subjektivitet” medan mén i hogre grad utvecklar sin subjektivitet genom yttre

3 Lovheim och Sjoborg 2006.
4 Deborg 2012.
5 Francis & Williams 2007.
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aktiviteter for att uppnd sina mal och ervra en kénsla av kontroll.* Kanske skulle
detta resonemang delvis kunna forklara att det bland svenska ungdomar verkar
finns en viss konsskillnad ndr det gédller dragningen till nyandligheten och det
”6vernaturliga” och att tjejerna da dr i majoritet medan killarna har ett storre
fokus pa den yttre omvérlden och ddrmed kanske ocksa en mer rationalistisk eller
naturvetenskaplig vérldsbild?

Aven om det alltsa tycks finnas en viss skillnad mellan konen nér det géller
verklighetsuppfattning i min undersékning sa dr min bedémning — med utgangs-
punkt i elevernas icke-akademiska bakgrund och deras ofta arbetsinriktade fram-
tidsbilder — att de som grupp, oavsett kon, inte dr sd priglade av en “rationalistisk™
kontext vilket gor att de skulle vara mer 6ppna for en tro pa det ”6vernaturliga”.

Vad tror de pa da?

Om nu inte eleverna gér till kyrkan och i ringa omfattning tagit till sig det kristna
budskapet — vad tror de dé pa? P4 mina fragor huruvida vi har en sjil, vad som
hénder efter ddden och om vi kan kommunicera med de ddda visar sig en mang-
faldig karta av forestéllningar ddr vissa fenomen dr mer framtriddande.

Idén om att de gérningar vi gor fir en efterfoljd for oss var utbredd. Ménga av
eleverna anvinde termen karma for att sitta namn pd denna forestdllning. Nar det
giller forestéllningar kring Gud eller ett hogsta vésen sé rddde det delade meningar.
En elev beskrev hur hon sléppt sin barnatro om en gud i himlen vid 12 ars alder.
Nagon kunde ténka sig att anvdinda ordet Gud men kunde dé uppfatta guden inte
som ett transcendent védsen utan som ndgot som alla bér inom sig, ndgon annan
att Gud dr ndgot som bara finns hir och nu. Bada dessa uppfattningar kan kanske
sdgas ge uttryck for en innerlig och mystik forstaelse av det gudomliga som ocksa
ofta kommer till uttryck inom olika nyandliga traditioner. Ndgra andra elever
pratade istdllet om en tro pd ett opreciserat “ndgot”. Nagonting finns ddr, men
man vet inte vad.

I Deborgs material dr det en tredjedel av eleverna som siger sig ha en tro pa
“nagot”. I detta “nigot” ingar bland eleverna i min studie tron pé avlidnas andar
och spoken. Ett par av eleverna pratar om fornimmelser av kontakt med sin av-
lidna morfar. I nagra andra fall dr det andra avlidna sldktingar eller vinner som
man upplever sig ha haft kontakt med. Ibland &r det inte eleven sjilv utan nadgon
annan 1 familjen som haft sidana upplevelser.

En undersékning bland ndrmare 34 000 unga i England visade att nédstan var
tredje (31 %) trodde att det d4r mojligt att kontakta avlidnas andar.” Liknande
siffror finns frén en studie utford i ett svenskt sammanhang.® I ett globalt och

6 Heelas & Woodhead 2005: 98.
7 Francis & Williams 2009.
8  Sjodin 2002.
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historiskt perspektiv s& har tron pa andar och andra vdsen varit langt mer vanlig
an en icke-tro pa sadana. I de flesta civilisationer och kulturer vérlden &ver har
andevirlden ingatt som en naturlig del i vérldsbilden medan den hos oss sedan
ndgra arhundraden bendmns “6vernaturlig”. En av anledningarna till att fenomen/
trosforestdllningar sdsom avlidnas andar och spoken dr sé attraktiva bland unga i
var svenska kontext dr kanske att de inte utgoér en del av nagon av de etablerade
religionerna, att de blir ett alternativ?

Men kanske dr det ocksé sé att ungdomarna upplever att dessa mer jordbun-
dna former av vidsen ligger ndrmare dem sjélva dn en avldgsen Gud? I sa fall ar
de inte ensamma — inom de flesta traditionella eller folkliga samhéllen virlden
over ser man det pa just detta sitt. Det finns forstas en stor variation, men ofta
uppfattar man de nyligen avlidnas andar som pétagliga och nirvarande. De anses
paverkar de efterlevande pa en méingd olika sitt och ofta 6nskar man uppritta och
behalla en god relation till dem da man upplever deras nérvaro som ett stod. Det
finns dock ocksd exempel pd traditioner dir man inte 6nskar en sddan inbland-
ning. Att forfadernas andar kommer i férsta rummet nér det giller kontakten med
andevirlden betyder forstas inte att man inte ocksd kan ha en tro pd en Gud eller
ett hogsta visende, men det religidsa livet kretsar mestadels kring de jordbundna
entiteterna.

Subjektivisering, fortrolining och tro utan tillhdrighet

Om man ska tro Heelas och Woodhead med flera religionssociologer sé &r vést-
vérlden inne i en “’subjektiviseringsfas” som &r kopplad till det postmoderna till-
stdndet.’ Svenska ungdomar av idag har formodligen — &ven om de tillhér grupper
med ldgre akademiska forvéntningar och lagre social klassbakgrund — fétt sina
omedelbara materiella och sikerhetsrelaterade behov tillgodosedda och ér istéllet
inriktade mot att maximera sitt subjektiva vilmaende.

Heelas och Woodheads resonemang om ”subjektivisering” bygger pa den
rorelse som Charles Taylor i borjan av 1990-talet beskrev som ’den massiva sub-
jektiva vindningen i modern kultur”.!” Denna vindning innebér en rorelse bort
fran ett liv priglat av “objektiva” roller, yttre forvéntningar, skyldigheter och
plikter mot ett som istdllet utformas genom héanvisning till ens egna subjektiva
erfarenheter dar de individuella behoven, dnskningarna och fardigheterna star
i forgrunden. Det ér ett skifte fran ett ”liv som” (/ife-as) pliktfylld hustru, man,
mor, far, dotter, son och sa vidare, till ett ”subjektivt 1iv”’ (subjective life) — ett liv
i djup kontakt med de egna unika upplevelserna av “mig sjélv i relation” (my self-
in-relation)."

9  Heelas & Woodhead 2005.
10 Taylor 1991:26.
11 Heelas & Woodhead 2005.
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Pa liknande sétt har den franske sociologen Alain Touraine utvecklat tankar om
subjektet.'> Han menar att varje individ behdver utveckla ett personligt livspro-
jekt for att 6verleva splittringen mellan globaliseringen & ena sidan och partiku-
larisering & andra. For att bli ett subjekt méste man bli aktdr i sitt liv och sin egen
tillvaro. Pa ett sétt kan det tyckas som att han uppmanar till en asocial och ego-
centrerad hdllning dér endast det egna projektet framhalls. Men Touraine menar
att detta dr den enda mdjliga vigen att gd — att erkdnna och foda det egna subjektet.
Han vill géra upp med det han kallar the interpretive tradition, som placerar
individen i olika roller, tillhorigheter och sociala grupper, som gor henne ofri,
som hotar subjektet. Gay-rorelsen och feminismen dr exempel pd hindelser som
bidragit till att lyfta subjektet, menar Touraine. Den personliga friheten och de
individuella onskningarna dr hogsta mél f6r denna “subjektivism”. Det &r forst
nér vi lyssnat till vér egen rost och blivit de vi verkligen &r som ett socialt liv kan
borja rekonstrueras. Idag mer 4n ndgonsin tidigare finns forutséttningarna for ett
sadant uppfyllande av livsprojekten. ”Subjektiviseringen” dr alltsé egentligen inte
asocial till sin karaktir men det sociala maste byggas rétt fran grunden, utgaende
frén subjekten.

Ungdomars ovilja att inordna sig i etablerade former av religion och deras
eget sokande efter en andlighet som dr meningsbérande f6r dem far ses som ett ut-
tryck for en sddan subjektivisering. Kyrkan och kyrkans uppfostrande dogmer ar
inte intressant for ungdomarna som istéllet vill hitta alternativ som bdttre svarar
mot deras behov av att fritt formulera en virldsbild byggd pa ett hér- och nupers-
pektiv. I denna vérldsbild tycks tron pd att det vi gor forr eller senare fir efter-
foljder for oss (karma) i en ny dterfodelse eller i livet efter detta vara centrala,
tillsammans med uppfattningen om en personlig andevirld.

Upplysningen och moderniteten férde med sig en “avfortrollning” eller “av-
mystifiering” (eng. disenchantment) av tillvaron och befriade oss frén vidskepelse
men ldmnade oss samtidigt kvar i en endimensionell och foga dvertygande virld.
En sddan virld kommer alltid att vara grogrund for "aterfortrollning” eller “ater-
mystifiering” (eng. reenchantment), menar Vernon White."® P4 sd vis skulle man
kunna séga att "avfortrollningen” blev en forelopare eller ett forstadium till ater-
fortrollningen”, eller att den senare &r en naturlig f6ljd av den forra.

I det postmateriella, postmoderna eller postsekuldra samhélle vi lever i kom-
mer det an pa den personliga bakgrunden — sdsom uppvéaxtforhéllanden, skolgang,
eventuell religiés tillhorighet, generation, etnisk tillhérighet med mera — vilken
instéllning man har till det andliga. I de klasser jag undersokt fanns det ett fatal
elever som hade en huvudsakligen rationalistisk och ateistisk eller "avfortrollad”
virldsbild men majoriteten av dem tycktes mig hor till en grupp som gérna skulle
se vérlden lite mer fortrollad.

12 Touraine 2000 och 2009.
13 White 1991. Se ocksa Partridge 2004-2005.
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Grace Davie har skrivit om att tro idag kommer till uttryck genom att manniskor
tror utan att hora till ndgot visst samfund, believing without belonging.'* De unga
som intervjuats i samband med denna undersokning kan sdgas exemplifiera detta.
De hor inte hemma i Svenska Kyrkan eller nadgot annat etablerat samfund, dare-
mot har de ndgon form av tro.

Urbadddning och aterinbaddning

Anthony Giddens har anvént sig av begreppen “urbdddad” och “aterinbdddad”
(eng. disembedded och reembedded)" for att beskriva den moderna ménniskans
tillstdnd.'® Han menar att det moderna samhillet, till skillnad frin det formoderna,
ar "urbdddat” frén tid och rum. I formoderna samhillen var rummet det omréde
man rorde sig igenom och tiden den upplevelse man hade nir man rorde sig i
rummet. Sa dr det inte langre i det moderna samhéllet — och &n mindre i det post-
eller senmoderna kan man tilligga. Det sociala universumet begrénsas inte l1dngre
av det fysiska rum som ménniskor ror sig i utan man kan forestilla sig — och dven
motas — i andra "virtuella” rum och tider. Det rader ocksa stora skillnader nér det
géller kunskapsoverforingen mellan samhéllsmedlemmar. [ formoderna samhéllen
fanns det dldre som dgde kunskapen. Ménskligheten lever nu i en oséker tillvaro
dar vi méste forlita oss pa experter. Men det finns mdjligheter att dimpa osiker-
heten genom att aterinbddda expertsystemen i de strukturer vi dr vana vid, menar
Giddens. Tekniken, internet och de sociala medierna gor det mojligt for individen
att snabbt bilda sig en egen uppfattning och sedan, tillsammans med andra, tvinga
politiker, experter och makthavare att lyssna och anpassa sig till befolkningens
6nskemal och krav.

Samma utveckling kan ségas ha dgt rum inom religionens eller andlighetens
omrade — vi har blivit urbdddade ur det traditionella samfundsbundna religiésa
livet dir gemenskapen bestod i det kollektiva gudstjénstfirandet i kyrkan pa son-
dagarna. Vi hiimtar inte heller vara andliga kunskaper frén dldre i ndgon forsam-
ling. Idag trdffas man mera séllan i den “inbdddade verkligheten”, IRL (In Real
Life), utan man soker i ménga fall istdllet sin andliga samhdrighet och tillhdrighet
via internet. Dér hittar man sina gelikar och dir finns de som har haft andliga
upplevelser och som dr villiga att dela med sig av sina erfarenheter. Ett sadant
urbdddat sammanhang kan sedan leda fram till ett aterinbdddat mote mellan tro-
ende, det vill séiga att man tréffas pa ndgon ort och genomfor nagon typ av kultisk
verksamhet tillsammans.

14 Davie 2007.

15 Begreppen urbaddad och aterinbdddad anviandes forst av ekonomen Karl Polanyi pa 1940-talet
for att beskriva och kritisera idén om en sjélvreglerande marknadsekonomi. En ekonomi som ar
fullstindigt sjalvreglerande, dar ménniskor och natur forvandlats till rena handelsvaror, blir urbaddad.
Skulle detta drivas till sin spets skulle det leda till social disintegration. Men méanniskor kommer att
gora motstand mot en sadan hindelseutveckling och ekonomin kommer att aterga till en mer ater-
inbidddad position, menar Polanyi. Se Polanyi 2001.

16 Giddens 1996.
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Begreppen urbdddad och éterinbdddad har fortsatt att anvéndas och anpassas till
olika vetenskapliga kontexter. Bland annat har religionsvetaren Olav Hammer
anvint dem for att beskriva fenomenet att religidsa element lanas eller plockas ut
ur en viss kulturell och religios kontext for att sedan foras in i en annan dir de far
en delvis annan innebord.!” Detta fenomen ér vanligt forekommande inom nyand-
ligheten. Karma &r ett begrepp som l4nas in frén sina ursprungliga hinduiska,
buddhistiska eller jainistiska kontexter och anvdnds pé nya sitt i vésterlandska
nyandliga sammanhang. Hammer visar hur begreppens inneboérd dé i allménhet
reduceras frén sin komplexitet, mingfald och kontextualitet. Om man tdnker
pé vad eleverna pa en gymnasieskola i Gévle kan tdnkas ligga in i begreppet
karma sd bor de ha stott pd det inom dmnet religionskunskap i skolan och ha en
grundldggande forstaelse for vad begreppet star for. Men det &r troligen ocksa sé
att man snappat upp hur det anvénds inom populdrkulturen. TV-programmet Det
okdnda namns ju exempelvis i intervjuerna.

Receptionsprocesser inom popularkulturen

Inom dmnet kulturstudier (Cultural Studies) har man tagit till sig och vidareut-
vecklat den sé kallade receptionsteorin och intresserar sig sérskilt da for den kul-
turella och sociala kontext ddr receptionsprocesser dger rum. Man vill under-
soka vad anvindaren tillfor mediet genom sitt meningsskapande och da &r det
bland annat populirkulturen man ir intresserad av att studera.'® Man vill alltsd
forsoka forsta hur de mediala program som konsumeras landar hos eller forstas
av anvindaren/betraktaren. Inom religionsvetenskapen dr det framforallt inom
faltet forntida religioner som receptionsteorin kommit att anvdndas da man ar
intresserad av att studera hur dldre religionsformer kommit att tolkas under senare
perioder fram till idag."

Men man skulle ocksé kunna anvénda receptionsteorin for att visa hur religidsa
fenomen som finns inom populédrkulturen forstas av de unga vuxna som tar del
av den. I en sadan studie skulle man dé kunna se hur folkliga forestdllningar som
spoken, andar och vampyrer forstas och anvinds genom att studera hur forestéll-
ningarna kommuniceras via olika medier. Utifran de referenser som eleverna gor
till TV-program, filmer och TV-spel, som handlar om spoken, andar, vampyrer
med mera, forstar vi att eleverna dr en del av ungdomskulturen. Samtidigt som
flera tycker att dessa program ofta inte &r riktigt trovirdiga visar det sig att manga
av eleverna tror eller gérna vill tro att dessa fenomen énda finns. Aven Nangijala,
den vérld man kommer till efter doden i Astrid Lindgrens bok Brdderna Lejon-
hjéirta, refereras till och anges som en mojlig “livet efter detta-varld” och man

17 Se till exempel Hammer 2001.
18 Tennessen 2000.
19 Se Bernal 1987, Hardie 1993, Lincoln 1999 samt Raudvere, Andrén och Jennbert 2001 och 2005.
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menar att ett budskap fran den andra sidan skulle kunna komma i form av till
exempel en duva.

Ett par av eleverna tinkte att det kanske bara blir svart nér vi dér men vissa
trodde att man kommer till “ljuset”. Detta korresponderar ocksd med Astrid Lind-
grens bok Broderna Lejonhjérta och da till slutet av boken ddr en av broderna,
Jonathan, till £61jd av att ha blivit brind av draken Katlas eld blivit férlamad och
inte ser nagon annan utvag dn att kasta sig ut for en klippa och darmed forflyttas
till nésta existensvirld, Nangilima. Nar broderna hoppat utropar den yngre
brodern Skorpan efter en stund: ”Jag ser ljuset”. Jag tror att man utan att géra for
stort vald p& Lindgrens bok skulle kunna jamfora denna skildring med de néra
doden-upplevelser som manga i dagens vésterldndska samhille sdger sig uppleva.
”Den andra sidan” beskrivs dd i termer av ett starkt vitt kédrleksfullt och fridfullt
ljus i slutet av en tunnel dér vi ocksé kan aterforenas med néra och kidra. Hos man-
ga svenskar har detta blivit en populédr bild av vad som mdter oss ndr vi ndrmar
oss livet efter detta, kommunicerad via bland annat TV-program som Det okdnda.

Slutsatser

Det har varit denna undersoknings syfte att fa en forstaelse for hur ungdomars
tro och forestillningsvérldar kan se ut i dagens Sverige. En slutsats ar att det inte
ar mycket av det kristna arvet som lever kvar, med undantag av en elev som kom
fran ett frikyrkligt hem. Tjejerna gav over lag uttryck for en storre Gppenhet for
den andliga dimensionen, vilket kan kontrasteras mot ett par manliga elever som
menade sig vara ateister. Det fanns dock ocksa en kille som man maste beskriva
som en andlig sokare. Hos manga fanns ndgot slags gudstro men gestaltningen
kan inte sdgas vara utpréglat kristen. Tron pé jordbundna entiteter sdsom avlidnas
andar och spdken, som ocksé kan sta i kontakt med de levande, var vanlig och ofta
fargad av populédrkulturen. Tron pa att manniskan har en sjél var utbredd och var i
ménga fall kopplad till idén om att karma styr véra liv och var kommande tillvaro.
Livet efter detta tinktes kunna vara lokaliserat till himlen men beskrevs i termer
av "ljuset”, “festen” eller Nangijala. Den bild jag kommit fram till kan inte gene-
raliseras for Sverige som helhet utan undersékningen &r snarast att betrakta som
en fallstudie da den endast bygger pa insamlat material frén elever i tva klasser i
en stad i Mellansverige. Men som framkommit finns det andra undersdkningar
i Sverige och i till exempel England som visar pa liknande resultat av vad ung-
domar idag tdnker och tror, sé det finns anledning att &nda tro att den bild som hér
portrétteras &r relativt utbredd.
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UNGDOMAR OCH RELIGION - MELLAN SEKULART OCH POSTSEKULART

Var far man tag pa vampyrgift?
S6kandet efter en personlig existentiell kontext

Sara Duppils

Tolkiens Sagan om Ringen och andra fantasybocker dr mer frekvent omnamnda av
paganer. Fantasy aterfortrollar vérlden for manga ménniskor, tilldter dem att tala
om alver, véttar, drakar, talande trdd, och magi. Det uppmuntrar ocksa till kontem-
plation for olika sitt att relatera till vdrlden [...]. Tillsammans med framtidsfiktion,
utforskar genren nya och arkaiska sitt att forsta virlden, ritualer och myter, och
forsoker att finna alternativa vigar for att relatera till teknologi och nutida behov.
(Citat av G Harvey fran Partridge 2004)

Sittet att hantera existentiella fragor har fordndrats i takt med den snabba tekniska
utvecklingen, internet och den populdrkultur som é&terspeglar en period av
aterfortrollning. Aterfértrollningen uppfattas vara en motreaktion till det sekula-
riserade samhiéllets avfortrollning, vilket beskrevs av Max Weber (1868-1920) i
The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism.' 1 aterfortrollningen ryms ett
sokande efter det intuitiva, mystika och esoteriska. Aterfortrollning? relateras i
den hir texten till ungdomars sdkande efter mening och ett personligt existen-
tiellt sammanhang genom inspiration fran populédrkulturen. Populdrkulturens
betydelse for aterfortrollningen har tidigare behandlats av bland andra religions-
vetaren Christopher Partridge.* Partridge menar att barn och ungdomars kontext
uppfylls av naturvisen, andar, aliens och mystika miljéer — i bocker, filmer, tv-
serier, internet och dataspel. I nimnda medier aterfinns vuxenvérldens esoterism
som har varit (och delvis fortfarande 4r) en inom samhéllet ménga génger ignore-
rad religiositet.* Fér barn och ungdomar ar emellertid esoterism accepterad som
en alternativ verklighet som aterges i barnlitteratur och populérkultur.

1 Weber 1976 (1905).

2 Dock anser jag det inte vara helt oproblematisk att anvinda begreppet dterfortrollning, da det enligt
mig alltid har funnits en *fortrollning’ narvarande genom folklig religiositet. Emellertid kommer
detta problem inte behandlas ndrmare hér.

3 Partridge 2004 s. 119-142.

4 Partridge 2004 s. 137-138.
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For generation X5 (ca 1961-1985) och Y (ca 1985-) dr det ett urval filmer, tv-serier
och bocker som har fétt extra stort genomslag och som kan ha verkat som inspira-
tion till individuella uttryck f6r samtida religiositet. Déribland tv-serier som Buffy
(1997-2003), Sabrina Tondarshéixan (1996-2003) och Forhdixad (1998-2006), vil-
ka religionsvetarna Helen A. Berger och Douglas Ezzy menar har bidragit till att
antalet solitdra wiccaner har okat.” Under senare &r har dven filmer och tv-serier
med vampyrtema blivit populdra bland ungdomar. Bland annat filmen Twilight
(2008-2012), samt tv-serierna Vampire Diarys (2009-) och True Blood (2008-).

Aven filmer och tv-serier med ett mer utpriiglat fantasytema menas ha haft
stort inflytande inom religidsa forestillningar; ddribland bockerna och filmerna
om Harry Potter (1997-2007, 2002-2011) och Sagan om ringen’ trilogin (2001-
2003).% Likaséd dataspel®, dir de populdraste spelen ofta har ett fantasy-och/el-
ler apokalyptiskt tema, vilket bland annat spel som World of Warcraft (WoW)'",
Diablo" och Dragon Age"™, utgor exempel pa."* Inom den folkliga religiositeten
som har traderats muntligt och i olika narrativer, dr vésen, mystika vérldar och
magi centrala teman som dven aterkommer i aterfortrollningen.'

Ungdomar' fran generation Y (som hédr ar foremél for artikeln) dr manga
ganger alienerade frdn institutionaliserade religionsformer, s som kristendom.
Alieneringen har resulterat i att generation Y till skillnad frén tidigare ungdoms-
generationer saknar ett uttalat kristet referenssystem och didrmed kan tyckas
sakna inspiration till religiosa forestéllningar,'® ndgot som bland annat har be-
handlats av religionssociologen Mia Lévheim.!” Lovheim beskriver fordndringen
1 inspirationskéllor, i bland annat populdrkultur och internet, och dess betydelse
for ungdomars identitetsskapande: ”En religios identitet dr inte ldngre nagot som
en minniska kan drva eller ta for givet — om den ndgonsin varit det. En religios tro
och identitet behover stidndigt skapas och omskapas i relation till hindelser i det
egna livet och méten med omvérlden [...] som formas i relation till andra bilder
eller berdttelser om religion i familjen, i kyrkan, i skolan och inte minst i medier
och populdrkultur.”'8

5 Foréldrars och/eller dldre syskons roll som inspirationskéllor och traditionsformedlare dr hir
ocksa ett viktigt element, varpa dven generation X stundtals omnamns i artikeln.

6  Berger, Ezzy 2007 s. 32, 229.

7 Harry Potter och Sagan om ringen utkom som bocker innan de blev filmatiserade

8  Christopher Partridge, Ist International Conference on Contemporary Esoterism, Stockholm,
2012-08-27

9 Hir dr dven konsolspel som X-box och Play Station inrdknade.

10 http://eu.battle.net/wow/en/ 2012-10-08

11 http://eu.battle.net/d3/en/ 2012-10-08

12 http://dragonage.bioware.com/ 2012-10-08

13 Berger, Ezzy 2007 s. 230, 139-148; Partridge, 1st International Conference on Contemporary
Esoterism, Stockholm, 2012-08-27

14 Gilhus, Mikaelsson 2005; Selberg 2011.

15 1 denna text dr inte kristendom eller islam representerade da dessa trosuppfattningar hos ungdomar
har behandlats tidigare undersdkningar.

16 Partridge, Ist International Conference on Contemporary Esoterism, Stockholm, 2012-08-27.

17 Lovheim 2007.

18 Lovheim 2007 s. 30-32.
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Populérkultur som det syftas till i artikeln, &r ménga ganger baserad pa folklig
religiositet och esoterism och dterkommer pa internet, och kan fungera som in-
spirationskéllor for forestdllningar dar en mystik eller magisk viérld ingér."” Syftet
med artikeln har varit att belysa vilka fenomen som &r gemensamma i religiosa
forestdllningar relaterade till populdrkultur, samt vilken betydelse dessa har ur ett
existentiellt perspektiv. De centrala frigestédllningarna har varit vilken betydelse
populérkultur och internet har haft for valet av livssyn, samt huruvida det finns
gemensamma teman och fenomen som &r relaterade till populdrkultur och ater-
fortrollningen. Slutligen har dven religionskunskapsdmnets undervisning satts i
relation till resultatet.

Materialet i artikeln har bland annat visat att ett gemensamt grundldggande
tema var hur verkligheten kan upplevas i relation till omvérlden genom populér-
kultur, vilket hir bendmns som personlig existentiell kontext. En personligt existen-
tiell kontext relaterad till filmer och bdcker (etc.) verkar for en del personer ha
stor betydelse for hur de forhéller sig till omvérlden och uppfattar den; medan
det for andra enbart verkar utgora en brékdel av hur de forhaller sig till livet. For
en del ungdomar i artikeln har den personliga existentiella kontexten grundats
pa ett objektivt och materiellt plan, medan den for andra personer framst verkar
utgad fran subjektiva upplevelser; emellertid verkar grinserna diremellan vara
flytande. Den personliga existentiella kontexten kan &ven visa hur ungdomar in-
spireras av populdrkultur till en individuellt formad religiositet, ddr en kinsla av
att "hitta hem’ verkar vara genomgaende.

Material och metod

Det empiriska materialet utgérs av ungdomars texter om tvd olika religiosa
forestéillningar som dr relaterade till populdrkultur och aterfortrollning. Materialet
bestar av texter skrivna pa bloggar och forum pa internet av ungdomar fran gener-
ation Y. Valet att anvédnda internet som kélla &r baserat pa att den digitala virlden
manga ganger fungerar som en arena for samtida religiosa forestillningar. En
annan anledning &r att anonymiteten pé internet verkar underlétta for manniskor
att ha en dppen och reflekterande attityd gillande religidsa forestdllningar. Ytter-
ligare en anledning &r att det empiriska materialet om ungdomars religiositet pa
internet vanligtvis dr omfattande, da nya insikter och reflektioner pa omgivningar
och populérkultur stdndigt vixer fram péa forum, bloggar och sociala media. For
att fa en fullstdndig kartliggning av ungdomars religiositet skulle emellertid en
langt mer omfattande studie vara nodvéndig, varfor det i denna artikel endast pre-
senteras tvé olika uttrycksformer for ungdomars religiositet — wicca och vampyr-
tro. Wicca dr en pagansk forestillning som ingar mer officiellt i ett nyreligiost

19 Berger, Ezzy 2007 s. 230, 139-148; Partridge, 1st International Conference on Contemporary
Esoterism, Stockholm, 2012-08-27.

20 Bendmningen *Vampyrtro® dr inte ett exemplariskt namn pa forestdllningen, da de inte sjédlva
bendamner sig som *vampyrtroende’, utan enbart for vampyrer.
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sammanhang; medan vampyrtro &r en relativt dold livssyn som frimst bygger pa
folklig religion.

Valet av wicca och vampyrtro &r baserat pa den frekventa forekomsten av
wicca/hdxor och vampyrer inom populdrkultur som vénder sig till ungdomar. Ar-
tikeln utgar frdn svensk kontext, dock dr inspiration fran andra kulturer (frémst
USA och England) nérvarande genom aktuell populdrkulturs ursprungsland, samt
globalisering genom internet. Emellertid anses inte kulturimport ha paverkat re-
sultatet, utan har istdllet setts som ett 'normalt’ informationsutbyte av religidsa
forestallningar inom dterfortrollningen.

De internetsidor som har anvénts i artikeln har valts ut for att de dr relevanta
for syftet och informativa. Déribland forumsidan wicca.ifokus, bloggarna Going
Wicca, Ingen puls och Vampirul. Att anvinda bloggar for att undersdka vampyrtro
har vuxit fram naturligt di de var de enda officiella®' pd svenska. Kapitlet om
vampyrtro tar mer plats i artikeln eftersom materialet om vampyrtro, till skillnad
frén materialet om wicca, innehaller tankar och forestdllningar som &r inbédddade
i mer subjektiva diskussioner.

Pa internet dr de flesta som skriver pa forum och hemsidor anonyma genom
ett 'nick’. Ett nick &r bendmningen for ett fiktivt namn som anvénds for att repre-
sentera personens virtuella identitet. Nicket kan ocksa forstirkas med en avatar,
det vill sidga en symbolisk bild som representerar personen bakom nicket. P4
internet dr déarfor ofta dlder, kon och social status av underliggande betydelse
i interaktionen med andra méinniskor. Anonymiteten pa internet har resulterat i
att den reella dldern bakom olika personers nick dr problematisk att faststilla,
vilket har medfort att exakt alder pa informanterna har varit omdjlig att faststélla.
Emellertid har diskussionerna pa anvédnda internetsidor undersokts noggrant for att
urskilja vilka uttryck som anvinds samt vilka @mnen som behandlas. Egenskaper
i texten som har tjdnat till att forsoka skilja ut generation Y har bland annat var-
it slangord’, internetforkortningar? och iakttagelser om, och pa vilket sétt det
skrivs om syskon, fordldrar eller skola. Att forsoka skilja ut generation Y har
underlittats av en flerdrig antropologisk studie® av internetsamhdllet, vilket har ut-
vecklat kunskap om hur ungdomar frdn generation Y kan uttrycka sig pa internet.
Naturligvis kan inte urvalsmetoden vara en garanti for att personerna bakom
nicket tillhdr generation Y, dd samtliga informanter dr helt anonyma och dven for
mig okédnda.

Samtliga nick som forekommer i texten har dndrats eftersom en del informan-
ter kan ha anviint sina riktiga namn som nick. Aven om personer i texten tillskrivs
genus (han/hon), dr det ingen garanti for att det &r en flicka eller pojke som har

21 Med ’synliga’ menas hir offentliga. Det finns forum och internetsidor som pa olika sitt &r dolda
for utomstéende da de inte vill att utomstéende ska ha insyn i diskussionerna.

22 Generation Y vanligtvis har storre internetvana dn dldre generationer.

23 En omfattande antropologisk studie av nyreligiositet pa internetsamhéllet anvands som metod
i avhandlingsarbetet Samtida spiritism som berédknas vara klar 2016.
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uttalat sig. Darfor bor ingen storre vikt ldggas pa de genusuttryck som anvénds i
texten. Vilket kon ungdomarna tillhor dr hir ocksa av underordnat intresse efter-
som genusperspektiv inte ingdr i fragestdllningarna. Information som eventuellt
kan resultera 1 att informanterna blir sparbara genom internet eller pd andra sitt,
har uteslutits eller dndrats; emellertid har utesluten information inte péverkat
analysen av materialet. Materialet har analyserats ur ett modifierat fenomenolo-
giskt perspektiv for att formé belysa fragestéllningar som annars kan uppfattas
som svérdefinierade och abstrakta.

Fran Harry Potter till wicca: Att leva i en mystik varld

Wicca brukar beskrivas som en modern hidxrorelse som tillhor grenen paganism
i det nyreligiosa sammanhanget. Ordet wicca hdrsammar fran det anglosaxiska
ordet wicce, vilket betyder *héxa’ eller ’vis kvinna’.>* P4 forumet wicca.ifokus
finns wiccanen Alvas presentation ddr hon beskriver sig vara intresserad av:
“magi, hdxkonst, wicca, orter, ritualer, naturen, arshjulets gang, huskurer, pyssel,
magiska filmer, musik, hemsidor”.?® Alva dr en solitdr wiccan som haller kontakt
med andra wiccaner genom internet. Alva beréttar i sin presentation att hon har
en blogg om wicca dir hon skriver om: ”[...] magisk fakta, hur det dr att vara en
hixa, egna upplevelser inom magin, olika sorters 6vningar inom intuition/media-
litet, manens faser, solens upp- och nedgang, tips om hur just du kan gora for att
fa ett bra haxliv!”.?¢ Alva beskriver &ven hur hon alltid har s6kt sin egen vig till att
bli hixa, vilket slutligen resulterade i att hon blev wiccan. Intresset for magi och
“héxkonst” borjade redan nér hon gick i femte klass och liaste Gula Héixboken av
Sanna Torninge (1999). I Gula Héxboken fanns enligt Alva bland annat skydds-
och kérleksmagi, sd som “’kirleksdryck™ och “magi” for att ldra sig simma; och
hon beskriver hur hon “fastnade” f6r den magi som skildrades i boken.”® Alva
och hennes bista vin borjade ocksé ldsa boken Sabrina Tondrshédxan av Nancy
Holder, och borjade ocksa folja Sabrina Tonarshiaxan som tv-serie.?’ Alva beréttar
hur bockerna och tv-serien inspirerade dem till att 14sa vidare i faktabocker om
héxor och ockultism; déribland Heéxor och Trollkarlar av Douglas Hill (1997).%° En
annan bok som beskrivs var betydelsefull for Alva var Héxprovet av Maj Bylock
(1998). Héxprovet dr en bokserie som handlar om en foréldralos flicka som blir
omhéndertagen av en éldre héxa som tar hand om flickan och lar upp henne till
héxa. Alva framstiller bokserien som mycket fangslande och hon beskriver hur

24 Partridge 2004 s. 295-297.

25 http://wicca.ifokus.se/2012-06-25
26 http://wicca.ifokus.se/2012-06-25
27 http://wicca.ifokus.se/2012-06-25
28 http://wicca.ifokus.se/2012-06-25
29 http://wicca.ifokus.se/2012-06-25
30 http://wicca.ifokus.se/2012-06-25
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hon levde sig in i huvudkaraktdrernas liv: “Det kindes som att man skulle vara
en av huvudpersonerna”.?’ Mest menar hon dock ha inspirerats av bockerna och
filmerna om Harry Potter och ser dessa som det avgdrande steget mot wicca, samt
den framsta anledningen till att hon borjade experimentera med magi.*

Efter ett tag borjade vi dven ldsa Harry Potter bockerna och borjade titta pa filmerna,
vi var fast.®

Alva berittar hur hon och hennes bista vin brukade leka att de gick pa Hogwarts
trolldomsskola (fran bockerna om Harry Potter) och att de skrev sma héften inne-
héllande: ” [...] trollkonsthistoria, 6rt lira och spddomskonst”.** De besokte dven
en "magiaffir” dir Alva kopte sin forsta kristallkula och kvast. Kvasten forsokte
hon flyga med likt karaktérerna i Harry Potter.*

Vi t.o.m. forsokte flyga, jag hade hittat alla magiaftarer som fanns, en var i Kalmar
ddr jag kopte min forsta kvast och en spakula. Man blev lite besatt, jag vet inte hur
mycket material jag samlade men det dr kul att ha kvar allting idag for det dr nagot
jag aldrig riktigt kommer slédppa.*®

Nir Alva borjade hogstadiet bildade hon och hennes bdsta vin en “hiaxklubb”
och inforskaffade sina forsta pentagramhalsband, som de bar for att symbolisera
systerskapet inom wicca. ¥’ Det var dven i hogstadiet som de forst boérjade bygga
upp altare, utforde ritualer och tog kontakt med andevérlden med hjdlp av anden
i glaset.’® Alva upplevde att hixkonst” eller wicca, var ritt andlig vag” for
henne, d& det gav henne det mystika och autonoma liv hon alltid efterstravat.
Alva beskriver att hon valde “magins vig” och wicca for att hon sag det som ett
annorlunda och trevligare sitt att ldra sig om livet, och hur man ska vara som
minniska. Alva berdttar dven att hon kan vara sig sjdlv inom wicca och att hon
har lért sig att anvdnda sin ”intuition och magkénsla” for att gora bra val i livet. *

Kajsa beskriver sig som nyborjare inom wicca pa sin blogg Going Wicca, pa
vilken hon skriver om sin religidsa utveckling. Liksom Alva berittar Kajsa att
wicca och “magins vag” dr nagot som hon idag har insett att hon alltid har stravat
efter att inforliva 1 sitt liv. Hon beskriver hur hon upplevde en kénsla av att ha
“hittat hem” ndr hon fann wicca och magin, och hur hon blir lycklig av tanken
pa att alltid vara omgiven av en mystik vérld, dar guden och gudinnan &r sténdigt
nérvarande.*

31 http://wicca.ifokus.se/ 2012-06-25

32 http://wicca.ifokus.se/ 2012-06-25

33 http://wicca.ifokus.se/ 2012-06-25

34 http://wicca.ifokus.se/ 2012-06-25

35 http://wicca.ifokus.se/ 2012-06-25

36 http://wicca.ifokus.se/ 2012-06-25

37 Pentagram &r en av de vanligast forekommande wiccanska symbolerna.
38 http://wicca.ifokus.se/ 2012-06-25

39 http://wicca.ifokus.se/ 2012-06-25

40 http://goingwicca.blogspot.se/ 2013-06-06
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Anledningarna till att jag fastnat for just den hér religionen 4r ménga. Den frémsta
ar vil att det dntligen kédnns som att jag har hittat hem. En Gud eller Gudinna har
jag sokt 1 hela mitt liv, men aldrig riktigt funnit de som jag alltid trott pa, férrdn
nu. Faktiskt sa kdnns det som att det &r at det hér hallet jag har varit pa vég i hela
mitt liv. [...] Tanken pa att stindigt vara omgiven av den magi jag tidigare inte sett
gor mig lycklig. Tanken pa Gudinnan och Guden likasa. Min &sikt har alltid varit
den att djur och méanniskor &r lika vérda och det 4r nagot som ofta skapar debatt,
har jag médrkt. Men inte inom Wicca. Hér &r det sjalvklart. Det 4r val liksom dérfor
jag viljer att g& den hdr vigen. For att sdnt som jag alltid trott pa ar sjdlvklart har.*!

Inom wicca forekommer dven olika ritualer som &r anpassade for individens egen
personlighet och behov, skapade av dem sjdlva men ofta med inspiration fran
andra wiccaners tidigare ritualer.*

Fran manniska till mytiskt vasen: Att transformeras till vampyr

Flera forskare* menar att ungdomar har blivit intresserade av vampyrer det se-
naste decenniet i samband med en 6kad forekomst av vampyrbeskrivningar i popu-
larkulturen. De flesta ungdomar som har en fascination for vampyrer verkar
emellertid ndja sig med att fantisera om hur det skulle vara att leva i den ro-
mantiska vampyrkulturen som bland annat framstélls inom bocker, filmer och
tv-serier. Andra upplever en stark identifikation med populdrkulturens vampyrer.
Sistnimnda ungdomar har ménga ganger en 6nskan om att uppga helt eller delvis
1 vampyrkulturen, och genom olika ritualer sjédlva bli vampyrer. Den vampyrfilm
som det vanligtvis refereras till i olika sammanhang av ungdomar pd internet dr
Twilight. Vampyrerna i Twilight skiljer sig frdn den ’traditionella vampyren’ som
dor av solsken. Istéllet for att do glittrar vampyrerna i Twilight, vilket kan hota
avsloja deras existens for mdnniskosamhallet. Férutom Twilight dr dven tv-serien
Vampire Diarys frekvent omndmnd och relaterad till av ungdomar p4 internet.

Bloggen Vampirul innehas av tva flickor i yngre tondren som bendmner sig for
Zenna och Nonia. Pa Vampirul beskriver Zenna och Nonia vampyrer som en sorts
ménniskor som inte kan &ta gronsaker och frukt: ”En vampyr dr en ménniska fast
anda inte, en vampyr 4r en art mycket lik en médnniska pd manga sitt, en vampyr
ser ut som en manniska, pratar som en ménniska, och beter sig som en ménniska,
fast den inte 4r en manniska. En vampyr ar kottitare och tycker inte om gronsaker
och frukt pga. att de inte kan smélta den sortens mat.” ** I en annan beskrivning av
vampyrer papekas skillnaden mellan traditionella och ‘moderna’ vampyrer. Har
uppmairksammas dven att de religidsa skydd som tidigare anvindes mot vampyrer
inte langre dr verkningsfulla och att vampyrer inte dr tvungna att ddda manniskor
och dricka blod.

41 http://goingwicca.blogspot.se/ 2013-06-06

42 http://goingwicca.blogspot.se/ 2013-06-06

43 Larsson, Steiner 2011; Partridge 2012; Brodman, Doan 2013.
44 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-10-07
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Vampyrerna idag dr inte ldngre halvruttnande zombies utan formaga att tinka.
Tvértom. Idag ar han/hon vacker och, givetvis, farlig, med dvernaturliga krafter.
Inte heller biter gamla trick som vitlok, krucifix, silverkulor, dopvatten m.m. Det
ar en sjélvklarhet att han/hon kan spegla sig och flera vampyrer kan idag ga ut
i dagsljus! De behover oftast inte jaga varje natt for att 6verleva utan de kan ga
veckor, manader och ibland t.o.m. &r utan att dta. Visserligen finns begiret efter
blod kvar, men det innebdr inte att vampyren mdste doda och dricka blod.*

Zenna och Nonia beskriver hur vampyrslédktet harstammar fran en flicka i Ru-
ménien som féddes med mjdlktinder. Efter en mystik upplevelse vid en sjo fick
hon ett starkt behov av att dricka blod. Myten slutar med att hon omvandlar en
vacker pojke till vampyr, vilken dven blir hennes gemal.*® En annan kosmogonisk
myt som beskrivs pd Vampirul, r att vampyrerna har uppkommit i samband med
att médnniskorna utvecklades fran aporna.*’ Ytterligare en myt kring vampyrernas
uppkomst ger Nike som menar att vampyrism &r drftligt och beror pa genetisk
mutation. Han beskiver dven att vampyrism kan vara orsakat av viruset V5 som
han berittar dr beslaktat med HIV.#

Bloggen Ingen puls tillhandahalls av en kvinna i tjugoarsaldern som enbart
anvénder initialerna RM. Den unga flickan Anna skriver i sitt forsta inldgg pa
bloggen att hon ar skeptisk till vampyrers existens,* varpa RM svarar: ”[...] Kan
du bevisa att de inte finns?”.>° Fyra manader senare har Anna genom texterna pa
bloggen, blivit dvertygad om att vampyrer “finns pa riktigt”, varpa hon uttrycker
en stark 6nskan om att bli vampyr.>! En annan flicka, Katta, skriver att ocksa hon
har borjat tro pa vampyrer efter att ha ldst blogginldgg och andra ldsares kom-
mentarer pd Vampirul, och nu vill bli en sjélv:>

Jag har aldrig trott pd vampyrer, men nu ndr jag ser alla kommentarer sé tror jag
faktiskt pa det och skulle vilja bli det mer dn ndgonting i varlden. Sa om det finns
nagra vampyrer sa skulle jag verkligen vilja bli en.>

Pa bloggarna syns tydligt en tydlig relation mellan populérkultur och vampyrtro.
Bland annat frigar Anna RM: ”Ar du mer som vampyrerna i Twilight eller i Vam-
pire diaries?”.>* I ett senare inldgg skriver Anna att hon vill bli vampyr eftersom
de lever langre d4n ménniskor, och for att vampyrers liv verkar vara littare &n mén-
niskornas. Anna tilldgger att hon efter att ha foljt bloggen Ingen puls, har forstatt

45 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-10-07
46 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-10-07
47 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-10-07
48 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-10-07
49 http://ingenpuls.bloggplatsen.se/ 2012-10-07
50 http://ingenpuls.bloggplatsen.se/ 2012-10-07
51 http://ingenpuls.bloggplatsen.se/ 2012-10-07
52 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-09-19
53 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-09-19
54 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-09-19
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att det dr annorlunda att leva som vampyr &n vad som framstélls i Twilight filmer-
na.’> En annan ldsare av samma blogg som ocksa vill bli vampyr, uppger att hon ar
bekymrad dver om hon ska borja glittra som vampyrerna i Twilight nér hon vistas
isolen: ”[...] tacksam for svar da jag inte vill borja glittra nér jag blir vampyr™.5

Lollo &r en annan ung flicka som beréttar hur hon borjade tro pa vampyrer
efter att ha sett en vampyrfilm ndr hon var atta ar. Hon beskriver att filmen fick
henne att “kdnna sig hemma”. >’ Lollo berdttar dven att hon aldrig kommer att
blir kristen och att hon kdnner sig trygg med tanken pd att det finns vampyrer.
Vid ett tillfalle frigade Lollo sin mamma hur hon kunde gé till vdga for att
transformeras till vampyr, vilket resulterade i att hennes mamma tog med henne
till en psykolog:**

Jag vill verkligen bli vampyr. Nagon som kanske kdnner en vampyr kan vil ge mig
hans/hennes nummer. Jag ville bli vampyr sen jag var atta och sag pa en vampyr
film. Det var den enda géngen jag kdnde mig trygg och kdnde mig hemma pa nagot
sdtt. Trott pa gud har jag aldrig gjort och kommer aldrig géra, men vampyrer kom-
mer jag tro pa hela mitt liv for de dr min familj. Vampyrer ber jag for att de ska fin-
nas och visa sig for mig, och kanske till och med forvandla mig till en, for det vill
jag gérna att de gor. Det har jag velat sedan jag var étta och dromde om dem, och
en dag sa fragade jag mamma ...] Och jag blev forkrossad och fick aka till en kvinna
som skulle prata med mig varje dag, och de forsokte fa bort vampyrtankarna fran
mitt huvud, men de lyckades inte.>’

Lollo upplevde sig missforstadd av sin mamma och beskriver hur hon blev mer for-
siktig med vem hon berdttade om sin vampyrtro for. Att berétta for omgivningen
om sin vampyrtro beskrivs dven av andra som svért, och dr dérfor nagot som ofta
undanhalls. Bland annat beréttar Bella pa Vampirul hur hennes klasskompisar
undvek henne och hur hon blev mobbad i skolan for sin vampyrtro. Liksom flera
andra pd Vampirul avrader Bella andra fran att berdtta om sin tro.*

Flera lasare av bloggen Vampirul fragar hur de kan veta om de &r vampyrer,
och vilka speciella kéinnetecken vampyrer har. De fér till svar av blogginnehavarna
och andra lisare av sidorna att det variera, men ett vanligt kdnnetecken &r att de
ar ovanligt bleka, ser obekvdma ut i ndrheten av méinniskor, ar starka och snabba,
gillar blod, samt latt kan kdnna lukten av blod. Inldggen kommenteras av flera
lasare som kénner igen sig i beskrivningen och har borjat ndrma sig tanken att de
sjdlva ar vampyrer: ®!

55 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-09-19
56 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-09-19
57 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-09-19
58 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-09-19
59 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-09-19
60 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-09-19
61 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-09-19
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Jag dlskar vampyrer och &r jag en vampyr? For jag var vildigt blek, innan gillade
jag gronsaker men nu bld... solen inte direkt bra och blod ér jétte gott. Varje gang
jag borja bloda sa suger jag ut blodet sd det inte bloder mer; och varje gang nagon
borja bloda sa kinner jag lukten jattevil och det luktar super gott!! Sé kan jag vara
vampyr?®

I de fall ldsare av bloggarna kan identifiera sig som potentiella vampyrer genom
de olika kdnnetecknen, vill flera veta hur de kan bli vampyrer, det vill sdga, hur
de genomgar en transformation fullt ut. Transformationen fran manniska (eller
“halvvampyr’) till vampyr ér det storsta diskussionsdmnet pd Vampirul, och ldsare
av sidan far dven rdd om hur transformationen kan ga till genom olika ritualer.
Ett rad som ges &r att bli biten av en snéll vampyr genom att ga till en sj6 i skogen
nattetid och skrika: ”det hogsta och ljusaste blodisande skriket du kan”.* Ett annat
sdtt att bli vampyr beskrivs vara en ritual dir vampyrgift anvinds. Vampyrgift
menas vara det aktiva giftet som injiceras av vampyrer nar de biter médnniskor for
att transformera dem till vampyrer.** Om den som vill bli vampyr ddremot har
en forfader som har varit vampyr, menas inte en vampyrs bett eller vampyrgift
vara nodvéandiga i ritualen. Till skillnad fran fenomen i vampyrtron relateras inte
ritualerna till filmer, tv-serier, eller bocker.

Flera personer pa bloggarna beskriver dven hur de brukar dricka lite av sina
vanners blod eller smaka pa sitt eget. Blodlukten och smaken av blod beskrivs
som en positiv upplevelse som ocksd ar delvis nddvindig for deras religidsa
forestillning®. Ungdomarnas ndrmaste vénner verkar inte ha ndgonting emot
att de dricker lite av deras blod, varpa dven vdnnerna ingar i vampyrtron som
donatorer.%® Pa bloggarna uttrycks dock en viss oro hos vampyrtroende Gver att
raka skada andra ménniskor nir de har transformerats till vampyrer ’fullt ut’. Till
exempel skriver Ness pa Vampirul att han gérna vill 1dra kdnna vampyrer och ut-
trycker sympati for dem da de stindigt utsatts for frestelser. ¢’ Katla som beskriver
sig sjalv som halvvampyr, berdttar pa Vampirul att vampyrer oftast inte dr onda,
utan dr manskliga och samvetsfulla. Katla utrycker dock oro ver att han av mis-
stag ska skada andra manniskor nér lusten till ménniskoblod blir for svar.®®

62 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-09-19

63 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-09-19

64 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-09-19

65 Det férekommer dven vampyrer som lever pa andra manniskors ’energi’ eller ’psykiska livskraft’
istéllet for blod (Keyworth, 2002). Dock framkom inte denna typ av vampyrer i det empiriska
materialet.

66 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-09-19

67 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-09-19

68 http://vampirul.bloggplatsen.se/ 2012-09-19
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Sokandet efter en personlig existentiell kontext

I'materialet framkommer att ett brett individuellt spektra finns géllande variationer
i religidsa uppfattningar och livssyner. Dock finns ett gemensamt fenomen som
hir sammanfattas genom vad jag har valt att bendmna som personlig existentiell
kontext. Den personliga existentiella kontexten som koncept kan visa pd hur
ungdomar, genom populdrkultur, forsdker skapa en meningsfull tillvaro — i for-
hallande till omvédrlden och ur ett existentiellt perspektiv. Den personliga
existentiella kontexten verkar besta av flera olika teman, daribland: fian inspiration
till religion — kinslan av att ’hitta hem’, moraliska och etiska forhdllningssditt,
samt det transcendenta sjdilvet — upplevelsen av ett inre transcendent vésen. Sist-
ndmnda kan relateras till djuppsykologen Carl Gustaf Jungs (1875-1961) teorier
om den transcendenta funktionen och Sjdlvet.”® Troligtvis utgor nimnda katego-
rier enbart en liten del av det spektrum som kan inga i den personliga existentiella
kontexten.

Forutom den personliga existentiella kontexten forekommer andra gemen-
samma fenomen. Bland annat uppfattar inte ungdomar sin livssyn vara jimférbar
den manga ganger traditionella forstaelsen av begreppen ’religion’, ’tro’, eller
‘trosuppfattning’. Livssynen eller religionerna hos ungdomarna i artikeln utdvas
ocksd vanligtvis solitirt, men genom en virtuell gemenskap pé internet utbyter
de kunskap och kan fa legitimitet for forestéllningarna. Populdrkulturen verkar
vidare fungera som inspiration till religidsa forestéllningar frén fiktiva karaktérer,
miljder, och teman — vilka uppblandas med ett individuellt sétt att erfara om-
vérlden och existentiella frigor. Ndmnda individuellt formade livssyner dr genom
populdrkulturen framst baserade pa esoterism, folklig religiositet och forkristna
traditioner, vilket vidare bidrar till ett skapande av nya myter, riter och symboler.

Fran inspiration till religion: kanslan av att ’hitta hem’

Den forsta kategorin inom den existentiella kontexten, fran inspiration till reli-
gion, finns det exempel pa i Alvas berittelse ddr hon beskriver hur hon blev in-
spirerad av Gula Hiaxboken och tv-serien Sabrina Tondrshixan nér hon gick i
femte klass, vilket hon menar bidrog till att hon senare blev wiccan. Att finna
inspiration till wicca genom Sabrina Tonarshéixan verkar Alva inte vara ensam
om. Enligt Partridge dr Sabrina Tonarshéxan en av de storsta inspirationskéllorna
till wicca bland ungdomar.” Partridge har ocksa noterat att wiccaner ofta gor
ett aktivt stillningstagande mot att inga i mainstreamsamhallet, ndgonting som
aterfinns i tv-serier och filmer som handlar om wicca/héxor och magi. Genom det
aktiva stdllningstagandet overger wiccaner mainstreamsamhillet och fokuserar
pa att ’vara sig sjilva’ samt uppga i, och bli en del av populdrkulturen — vilket de

69 Jung 1997 s. 96-98.
70 Partridge 2004 s. 131-137.
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enligt Partridge dven dr vil medvetna om.”" Avstdndstagandet mot mainstream-
samhadllet hos wiccaner aterspeglas av Alva dé hon skriver att wicca handlar om
att finna sin egen vig till individuell utveckling, i vilken hon kan ’vara sig sjélv’.
Kajsa relaterar inte wicca till populdrkultur pd bloggen, dock beskriver hon lik-
som Alva hur wicca och vad hon bendmner fo6r “magins vdg” dr ndgot som hon
alltid har strévat efter att inforliva i sitt liv. Kajsa beskriver vidare att hon anser
wicca vara en personlig livssyn som har hjilpt henne att "hitta hem’.

Liksom i Alvas fall med wicca, verkar dven en samhdorighet med vampyrer
ménga ginger ta sin bérjan nér en film eller bok gett en for personen positiv bild
av vampyrkulturen som denne kan identifiera sig med. Det har dven framkommit i
materialet att internet manga génger stirker vampyrtron. Det &r mojligt att det for
vampyrtron dr extra betydelsefullt (jamfort med t.ex. wicca) med anonyma med
diskussioner pd internet med likasinnade for att legitimera och stirka vampyrtron,
da de till synes inte vill vara offentliga med sin religidsa forestillning.

Internets betydelse for vampyrtron styrks av religionsvetaren David Key-
worth som har studerat vampyrtro hos generation X7, Keyworths studie visar i
likhet med undersokningen av bloggarna Ingen puls och Vampirul, att ungdomar
som sjélva identifierar sig med vampyrer eller vampyrkulturen, vanligtvis finner
sidor pd internet dér det finns likasinnande att samtala med. Diskussioner med
andra vampyrer pé internet menar Keyworth ofta leder till att vampyrtroende far
en uppenbarelse om sin identitet som vampyr.”” Identitetsskapande genom in-
ternet har varit tydligt i bAde Annas och Katlas fall dd de efter att ha ldst och
deltagit i diskussioner pa bloggar, fick sina forestéllningar om vampyrers existens
starkta. Anna och Katla uttrycker ocksa hur de kinner samhorighet med andra
pa bloggarna som har en vampyrtro, varpé de sjdlva stirks i sin forestdllning och
vill transformeras till vampyrer. Tillvigagangsittet som framkommer pa blog-
garna styrks av Keyworth som menar att insikten om samhdrighet med andra
vampyrer leder till ett inforlivande (eller absorberande) av livsstilen som vampyr,
vilket han bendmner for uppvaknandet.” Transformationen eller uppvaknandet
ar tydligt efterstrdvansvért pa bloggarna Ingen puls och Vampirul, dér diskus-
sionerna ofta cirkulerar kring hur de sjdlva kan transformeras till vampyrer *fullt
ut’. De kdnnetecken for vampyrer som uppges pa bloggarna ar ratt typiska for hur
vampyrer framstdlls i litteratur och filmer. Flera av ungdomarna kan kénna igen

71 Partridge 2004a s. 131-137.

72 D.v.s. forildrar eller dldre syskon till samtida ungdomar, vilka framst inspirerades av boken och filmen
En vampyrs bekdnnelse av Ann Rice. Boken publicerades 1976 och filmatiserades ar 1994. En
vampyrs bekénnelse anses av bland andra Keyworth vara ursprunget till den moderna vampyrtron som
var relaterad till gothkulturen. Det bor dven tilldggas att det bland annat i USA finns konservativa
kristna som utndmnt sig sjdlva till vampyrdripare och forfoljer personer med vampyrtro. Bland annat
har vampyrdridparna gravt upp gravar dir de misstinker att kroppar av vampyrer finns, och dérefter
’palat’ samt briant kropparna. Vampyrdridparna har dven misshandlat, samt misstianks ha mordat
vampyrtroende i USA (Keyworth 2002).

73 Keyworth 2002 s. 359-360.

74 Keyworth 2002 s. 359-360.
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sig 1 beskrivningen nérmar sig tanken att de sjélva dr vampyrer; dven om de inte
ar exakt som vampyrerna inom populdrkulturen. I de fall ldsare av bloggarna
kan identifiera sig som en potentiell vampyr genom de olika kdnnetecknen, vill
de veta hur de ska ga till viga for att de ska transformeras fullt ut till vampyrer.
Transformationen och uppvaknandet till vampyr dr, som tidigare ndmnts, det
storsta diskussionsdmnet pd bloggarna, vilket tyder pa att transformationen
fran manniska till ett mytiskt vdsen (vampyr) dr det frimsta mélet i vampyrtron.
Transformationen till uppvaknandet verkar ske stegvis. Forst sker identifiering
och legitimering genom kénnetecken for en vampyr, foljt av en fullstindig trans-
formation genom ritualer.

De kénnetecken som finns for vampyrer kommenteras av flera ldsare som
kénner igen sig i beskrivningarna och ddrmed kan identifiera sig med vampyrkul-
turen. Genom blogginlidgg och diskussioner pd internet legitimeras forestallningar
som tidigare enbart legitimerats genom film och bdcker. Ungdomarna finner
genom inspiration frén populdrkulturen samhorighet i utanférskap, och genom
ett samforstdnd om mystika upplevelser, myter, ritualer och symboler, skapas en
alternativ verklighet dér de i samforstdnd har ’hittat hem’. Att internets roll &r
viktigt for samtida ungdomars vampyrtro i egenskap av traditionsférmedling och
legitimering dr tydligt. Utan internet hade det varit betydligt svarare for vampyr-
troende att finna likasinnade att diskutera med, ta 1irdom av och utbyta erfarenheter
med. Legitimering av religidsa forestéillningar genom diskussioner pa internet
med likasinnade kan dven vara mer generellt avgorande gdllande utvecklandet av
ungdomars religiositet.

Som tidigare ndmnts menar Partridge att de wiccaner som influeras av popu-
larkulturen dverger mainstreamsambhéllet for att bli sig sjdlva’ och bli en del av
populdrkulturen. Samma fenomen verkar férekomma inom vampyrtron, dven om
langt ifran alla vampyrtroende vigar gd ut dppet med att de har l&mnat main-
streamsambhdllet och ’dr sig sjdlva’. Ungdomar inom vampyrtron delar istdllet
sin livssyn anonymt pd internet och/eller med sina nirmaste vinner; vilka ocksd
kan vara vampyrtroende eller donatorer. Att vampyrtroende inte dr 6ppna med
sina forestillningar verkar bero pd riddsla for att bli missforstddda och/eller utsittas
for han eller mobbning i skolan. En annan orsak &r troligtvis att vampyrtron
kan involvera fortarandet av en mindre mingd blod, ndgot som kan uppfattas
som markligt eller skrimmande. Emellertid forekommer rituell anvindning och
fortdring av blod inom flera religidsa forestéllningar, dédribland inom kristendo-
mens nattvard (om #n i symbolisk form). Aven inom folklig religiositet ansigs
blod (fran méanniskor och djur) ha en magisk och helande kraft, varpé fortarande
av blod i mindre mangder kunde férekomma.” En annan forklaring till att ung-
domar inom vampyrtron inte talar om sin livssyn kan vara att vampyrer enligt
populérkulturen traditionellt lever dolda i samhillet.

75 Tillhagen 1989 s. 265-284.

99



Som materialet visat kan ungdomar som har inspirerats i sin religiositet av popu-
larkultur ocksa identifiera sig med den. Identifikationen verkar inte vara direkt
relaterad till specifika karaktdrer utan mer till olika teman och miljoer i vilka
karaktérer ingdr. Betydelsen av teman och miljder framkommer tydligt i avsak-
naden av ungdomars diskussioner om specifika karaktérer fran populdrkulturen i
sina texter pd internet. Istéllet hdnvisas till olika teman i filmer och bocker, till ex-
empel: "kommer jag att glittra som vampyrerna i Twilight nér jag blir vampyr?”,
eller ndr Alva beskriver hur de lekte att de gick pa Hogwarts trolldomskola och
senare forsokte flyga pa kvastar.

Lollo 4r en av de unga personer som bestdmde sig for att bli vampyr efter att
ha sett en vampyrfilm som fick henne att kénna sig trygg: [...] och hemma pé
ndgot sétt”. Lollos upplevelse av att "kdnna sig hemma’, dr precis som vid tidig-
are exempel, en antydan om att det inte framst dr karaktérerna som ungdomarna
relaterar till i filmerna, utan den mystika miljon eller temat som kan portratteras
i populdrkulturen, dar livet som vampyr kan framstd som mer tilldragande dn att
leva som ménniska. Att ungdomar skapar en livssyn genom inspiration fran popu-
larkultur, verkar ddrfor vara ett resultat av en identifiering med en mystik miljo
och temat i en film, Tv-serie bok eller dataspel.

Att identifiera sig med ett populdrkulturellt tema verkar for barn och ungdomar
ske genom ett lekfullt och experimenterande tillvigagangsétt dir de bekantar
sig med sin individuella religiositet. Det lekfulla och littsamma sittet att bekanta
sig med olika teman i ung alder &r inte foérbehallet nyare livssyner, utan ater-
finns dven i kyrkans barntimme och under konfirmationen inom kristendomen.
Till skillnad frin aktiviteterna for ungdomar inom kristendomen, finns det inom
religiositet inspirerad av populdrkultur, inte ndgon given religios ledare som
berittar om forestéllningarna. For ungdomar i artikeln har den tidiga utbildningen
inom livssynen istdllet kommit fran frimst tv-serier, filmer och bdcker (etc.) samt
genom kontakt med likasinnade pd internet (som de kan vara jimndariga med).

Att det inte dr en statisk identifikation med populdrkultur ar hir ocksa troligt-
vis betydande for utvecklandet av en personlig religiositet inspirerad av popu-
larkultur. Efter diskussioner pd internet verkar ungdomarna bli medvetna om att
filmen eller boken som representerar temat de dr intresserade av ’bara’ var fiktion.
Vid insikten om att ett fenomen inte dr som det har framstélls i filmer eller bocker
(t.ex. flyga pa kvast eller speciella egenskaper for vampyrer) tar de inte avstand
fran sin forestillning. Overtygelsen om att temat kan vara deras religidsa vig i
livet verkar istéllet stirkas vid insikten om att det som de har lirt sig om vampyrer,
hixor, visen, andar eller magi, frn filmer och bocker, faktiskt *existerar’ (enligt
likasinnade), men &r annorlunda i den icke fiktiva véirlden. Mystik, vdsen, magi,
och alternativa virldar inom populdrkulturen kan hir framstd som mer realistiska
vid insikten om att det existerar ’pa riktigt’, och verkar resultera i att temat blir
mer patagligt dn nér det enbart existerade i filmer och bocker. I Alvas berittelse
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om hur hon blev wiccan finns dvergéngen fran inspiration till religion beskriven,
da hon skriver om hur hon, trots att hennes forvantningar pa magins vérld som hon
fatt fran bocker och filmer, inte stimde 6verens med verkligheten, dnda valde att
stanna kvar inom "magins vdrld’ och bli wiccan. Hon ser tillbaka pa tiden nér hon
trodde att de kunde flyga pa kvast som i bockerna om Harry Potter med dmbhet.
Att Alva inte tog avstand fran sin tidigare uppfattning, utan istéllet integrerar det
1 sin religiosa utveckling, tyder pa att brytpunkten mellan inspiration fran fiktion
och insikt, kan vara en viktig utvecklingsfas for den religidsa identiteten och den
existentiella forstaelsen av en livssyn. Monstret med dvergéngen frén inspiration
till religion gar ocksa att finna hos vampyrtroende. Till exempel skriver Anna att
hon efter att ha foljt bloggen Ingen puls, har insett att det 4r annorlunda att leva
som vampyr dn vad som framstidlls i filmen Twilight. Anna uttrycker en klar insikt
om att det dr skillnad pé en ’riktig’ vampyr (enligt vampyrtron) och hur vampyrer
och vampyrkulturen framstills i populdrkulturen. Trots denna insikt uttrycker
Anna att hon vill transformeras till vampyr.

Overgéngen fran inspiration till religion inom vampyrtro och wicca verkar ha
resulterat 1 att: 1. Vampyrer/héxor finns pd riktigt och liksom inom populdrkul-
turen lever de ett dolt/magiskt liv; det vill sidga, det dr inte ouppndeligt att bli
vampyr/hdxa da de existerar utanfor populdrkulturen., 2. Vampyrtroende blir be-
redda att ta konsekvenserna av att leva som vampyrer; det vill sdga, utanforskap,
ridsla for att skada anhoriga och solkénslighet. Wiccaner tar till sig méjligheten
att vdarlden ar magisk och att de blir en del av den. 3. Nya (men édnda gamla) ritualer
och symboler vixer fram inom vampyrto och wicca. I och med insikten eller
kunskapen om att mystika vdsen och magi existerar genom andra personer med
liknande religiosa forestéllningar blir forestdllningarna inte ldngre bara fantasi
och fiktion, utan kan utvecklas till en mer bestdende livssyn. Det vill séga, det
sker en Overgang fran att ha blivit inspirerad av populdrkultur, till en livssyn upp-
byggd pa centrala fenomen som kan relateras till esoterism och folklig religio-
sitet. Overgdngen fran inspiration till identifiering med en mystik uppfattad virld
verkar vara avgérande i frdga om inspiration frdn populdrkulturella teman till
religion, vilket kan relateras till den svarspecificerade och abstrakta upplevelsen
av att “att hitta hem” som ungdomarna beskriver. Berger och Ezzy menar att det
ar vanligt att inspiration frén populdrkulturen resulterar i att magi och ritualer blir
mer avdramatiserade for utévarna och omgivningen.” Det vill sdga populérkul-
turen bidrar till att legitimera ett religiost utdvande och synsdtt som tidigare
forkastades av stora delar av samhillet.

76 Berger, Ezzy 2007 s. 230.
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Moraliska och etiska forhallningssatt

Ett tredje exempel pd hur populédrkultur kan inspirera till en personlig existentiell
kontext dr ungdomars moraliska och etiska reflektioner. Ett bemodtande av om-
virlden frén etiskt och moraliskt perspektiv framkommer bland annat pd Vampirul,
dér vampyrtroende diskuterar kring hur de kommer att agera mot andra mén-
niskor vid uppvaknandet. Fragans ursprung gér att relatera till att vampyrer i
filmer, tv-serier och bocker ofta framstélls ha ett okontrollerbart behov efter blod.
Emellertid uttrycker ungdomarna i fasen dvergdng frén inspiration till religion
en insikt om vad som &r ’fiktion” och vad som dr den ’verkliga’ vampyrkulturen.
Insikten och dtskillnaden verkat ha resulterat i att det blir lttare att 16sa moraliska
dilemman som strider mot sociala och kulturella virderingar (i det hér fallet att
skada andra ménniskor). Etiska och moraliska frdgor verkar vara relaterade till att
vampyrtroende uttrycker att de dr vampyrer i ménskliga kroppar, och dérfor dven
foljer minniskornas etiska och moraliska forvantningar.

Till skillnad frén tidigare nimnda exempel som utgér fran objektiva eller yttre
fenomen for att skapa en relation till omvérlden, dr Alvas moral och etik inspire-
rad av populdrkultur som en mer upplevd magisk funktion. De subjektiva och
magiska krafterna som Alva upplever, menar hon har inspirerats av genom att re-
latera till bocker och filmer om hixor och trollkarlars liv- dér subjektiva mystika
krafter framstills som en stark inre kvalitet. Alvas val av inspiration till religion
har resulterat i att hon genom att vara lyhord for subjektiva upplevelser och nyan-
seringar, menar sig kunna bemota omvirlden pé ett for henne passande sitt. Det
vill séga, ett bejakande av en kénsla av magi och subtila mystika upplevelser som
intuition eller *magkédnsla’, anvinds av Alva for att relatera till omvérlden och
fatta moraliska och etiska beslut. Berger och Ezzy menar att inom wicca finns det
flera etiska och moraliska vérderingar som redan 4r synliga i samhallet, sa som
feminism, vegetarianism och naturskyddsrorelser. Wiccanen Kajsa beskriver till
exempel 1 sin blogg att médnniskors och djurs lika vérde dr ndgot som hon vérderar
hogt och dr en anledning till att hon &r wiccan. Frigan dr viktig for ménga mén-
niskor i samhaéllet (dven om Kajsa tycker att dsikten ar kontroversiell), vilket kan
underltta for att fa stod i etiska och moraliska stéllningstaganden.”” Den sociala
acceptansen av etiska och moraliska beslut som aterkommer inom wicca kan ocksa
forklara Alvas inre upplevelse av att hon handlar ’rdtt’ nir hon f6ljer vad hon
beskriver som “magkénslan” eller intuitionen.

Det transcendenta sjalvet

En annan dimension i den personliga existentiella kontexten géllande hur
ungdomar fattar etiska och moraliska stillningstaganden utifran en livssyn som ar
relaterad till populérkultur, kan vara en subjektiv upplevelse av ett transcendent

77 Berger, Ezzy 2007 s. 229.
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sjalv’s. Det transcendenta sjdlvet kan beskrivas som en subjektiv erfarenhet eller
tanke om ett inre immateriellt mystikt vdsen, eller en kvalitet i ménniskor (och
djur) som &r relaterad till omvérlden genom magi eller mystika erfarenheter. Det
ar samma ’'inre kvalitet’ som ungdomarna upplever formar dem till unika mystika
individer, och som de relaterar till ndr de i texterna uttrycker att de genom sin livs-
syn har “hittat hem” eller kan vara sig sjdlva”. Ett transcendent sjilv dr ocksa en
tendens att forklara bade mystika fenomen och upplevelsen av att transformeras
till ndgot mer dn ménniska. Det transcendeta sjédlvet kan dven relateras till ett
upplevt inre 'véisen’ hos médnniskan som i den folkliga religiositeten bendmndes
for ménniskans vard eller hamn.” Upplevelsen av ett transcendent sjalv uttrycks
ménga ganger som en upplevelse av att ha kommit i kontakt med en del av sig
sjdlva som de relaterar till magi, mystik, samt genom en upplevelse av att kidnna
tillit till personliga inre och yttre upplevelser. Till exempel uttrycks tanken om ett
transcendent sjdlv i Alvas text ndr hon relaterar till omvérlden genom intuition,
och Kajsas beskrivning av hur hon uppfattar sig ha en stindig kontakt med den
magi som hon menar genomsyra allt.

Det transcendenta sjélvet dr ocks& den kvalitet som inom vampyrtron dr den
del av ungdomarnas ’sjélv’ som upplevs transformeras till vampyr, medan den
fysiska kroppen forblir ménsklig. I texterna om vampyrtro uttrycks upplevelsen
av ett transcendent sjdlv dven nér ldsare av Vampirul stéller frdgan om hur de
kan veta om de dr vampyrer. Fragan tyder pa att de redan har en inre kdnsla eller
upplevelse av att de dr vampyrer, dven om de inte 4r som vampyrer beskrivs i
filmer och bocker. Det vill sdga, de verkar uppleva sig vara som kinslan de far av
karaktdrerna och miljon i filmer och bocker, vilket vidare kan relateras till att de
fér lattare att identifiera sig med temat. Den subjektiva kdnslan som de identifierar
sig med kan hér hérledas till upplevelsen av ett transcendent sjalv.

Det centrala i vampyrtron som uttrycks pa Vampirul och Ingen puls, &r att de
vampyrtroende ska bli den ultimata livskraften genom fysisk och psykisk trans-
formation. Att livskraften dr i centrum &r i sig intressant eftersom vampyrer tra-
ditionellt &r levande doda. Livskraften uppfattas inte av vampyrtroende som en
yttre kraft eller entitet, s& som till exempel kristendomens gud kan framstillas,
istdllet 4r det vampyrerna sjdlva som &dr den efterstravansvdrda livskraften. Det
vill sédga, vampyrtroende ser sig sjidlva som foremal for sin religidsa forestdllning
1 rollen av vampyrer. Den centrala livskraften i vampyrtron dterkommer dven i
deras behov efter symbolisk fysisk livskraft, det vill sdga blod fran andra levande
varelser.*® Transformationen till vampyr kan darfor forstas som ett uttryck for en
strdvan efter att integreras med det transcendenta sjdlvet. Individens subjektiva

78 Valet att skapa begreppet eller konceptet transcendent sjélv’, dr grundat i att det &r frikopplat fran
normativa virderingar som &r fyllda med en forforstielse (som sjél, ande etc.).

79 Hyltén Cavallius 1864 s. 356-365.

80 Det forekommer dven vampyrer som lever pa andra manniskors “energi’ eller *psykiska livskraft’
istéllet for blod (Keyworth, 2002).

103



upplevelse av ett transcendent sjdlv verkar ocksa vara en anledning till att bade
Alva, Kajsa och ungdomarna pa vampyrbloggarna, har gétt frdn inspiration till
religion.

Jung har tidigare lagt fram teorier om en transcendent funktion i ménniskans
psyke som kan relateras till upplevelser av olika stimuli - stimuli som i artikeln
dven kan forstds som miljo och tema i populdrkultur, bilder och mystika texter
pa bloggar. Den transcendenta funktionen dr en av psykets funktioner som ar
kopplad till religiosa eller mystika upplevelser, och dr en férenande lank mellan
det medvetna och det omedvetna i ménniskans psyke. Den transcendenta funk-
tionen fungerar vidare som en formedlare till det som Jung bendmner for Sjilvet.
Sjélvet menar Jung vara ménniskans innersta gudomliga’ kdrna eller essens i
psyket. Sjdlvet beskrivs pdminna tanken om den hinduistiska atman eller likna
kristendomens idé om sjdlen.®! Begreppet ’transcendent sjilv’ som har vixt fram
i artikelns material, dr baserat pd Jungs teorier om den transcendenta funktionen
och Sjélvet. Det transcendenta sjélvet erbjuder en ny forstaelse av ménniskans
psyke, om dennes upplevelse av sin ’essens’, dér Sjélvet inte enbart beskrivs som
en ofta ondbar psykologisk funktion, utan dven &r ett transformerbart och grin-
soverskridande psykologiskt *visen’. Det transcendenta sjélvet som psykologisk
funktion kan dven forstds som en integrering av sjélvet och den vérd eller hamn
som forekommer i folkreligionens myter.

Religionsundervisning och sékandet efter personlig existentiell kontext

Populdrkultur hari artikeln relaterats till aterfortrollningsteorin, det vill sdga, teorin
om att ménniskan behdver det mystika i sitt liv, och ddrfor inforlivar mystik, visen
och esoteriska forestillningar i sin livssyn. [ artikeln har populédrkultur kommit
till uttryck som inspiration till ungdomars religiositet, dér filmer och bocker med
mystikt innehéll uppfattas som fiktion, men inforlivas i livssynen. Att filmer och
bocker som uppfattas som fiktion, inforlivas i livssynen, dr varken unikt eller
nytt. Samma fenomen kan hérledas till dldre texter, som till exempel bibeln och
koranen, i vilka det féorekommer myter om visen, magi och mystika vérldar
(paradiset, helvetet, dnglar, demoner och djinner). Precis som den populdrkultur
som det hédr har getts exempel pa, har bibeln tidigare 14sts och forstds som myt-
iska berdttelser, men &dnda har inforlivas i en personlig existentiell kontext. De
forestdllningar hos ungdomar som har presenterats i artikeln, har inte vuxit fram
ur intet — de har funnits under mycket ldng tid i form av folklig religiositet som
alltid har existerat genom synkretism med kristendomen.

Tidigare generationer vinde sig framst till bibeln, préster eller fordldrar for
att fa svar pa existentiella fragor — fragor som fortfarande finns och svar som
dnnu eftersoks. Alieneringen fran kristendomen har resulterat i att det inte finns

81 Jung 1997 s. 96-98.
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ett givet svar pa religidsa fragor genom en text (bibeln) eller en muntligt andligt
auktoritir person (prést). Alternativa sitt att forstd sig sjdlva, omgivningen, det
transcendenta och existentiella har istéllet vuxit fram ur nirmiljén, som foru-
tom skolan, frimst bestdr av populdrkultur, internet och traditionsformedling frén
familjen. De livsvdgar som ungdomarna har sokt sig till i texten dr inte unika,
utan forekommer i olika uttrycksformer genom livssyner baserade pa populérkul-
tur. Dock r det bara wicca som delvis synliggors i det av dldre generationer kon-
trollerade skolvisendet som en trosuppfattning. I motet med en esoterisk vérld
genom populdrkultur och internet, dir mystik och alternativa vérldar ar en vard-
agsupplevelse - forenas fiktion och ’verklighet’ som vidare inforlivas i religidsa
forestdllningar. Genom 4aterfortrollningen som framst kommer till uttryck pé in-
ternet och i populdrkultur, véxer en vérld fram som stracker sig bortom det natur-
vetenskapligt och materialistiskt erfarna livet. Hir skapas ett nytt, men 4nda ett
gammalt sdtt, att uppleva verkligheten. En verklighet som till stor del dr baserat
pa folklig religiositet, esoterism, forkristna kulturer, och i vissa fall kristna myter.

Ungdomarna 1 artikeln uttrycker att de &r sina kénslor, sinnen, minnen
och medvetande, relaterat till en mystik verklighet - vilket tidigare i texten har
bendmnts som ett transcendent sjdlv. Det dr dven ndmnda immanenta del av
ungdomarna som verkar vara aktiv dd ungdomar i texten beskriver hur de i sin
religiosa forestéllning har “hittat hem”. Det vill sdga, de har funnit en menings-
full kontext som kan tillgodose det transcendenta sjélvet, med inspiration frn
populdrkulturen. En kontext dir det transcendenta sjdlvet ingdr bor diskuteras i
skolans religionskunskapsdmne da det kan bidra till en dkad forstdelse for olika
individuella val som ingér i en existentiell kontext, och ddrmed ingdr i ett menings-
fullt sammanhang dir individuella religiosa forestéllningar blir bejakade. Pa grund
av ovan ndmnda anledningar &r det av stor vikt att religiosa forestdllningar som
kan relateras till populérkultur och dterfortrollning behandlas i grundskolans och
gymnasiets religionskunskap. Forslagsvis kan grunden i nimnda undervisning
baseras pa resultatet fran det empiriska materialet - vilket har visat pa ett brett
individuellt spektrum gillande variationer i trosuppfattningar och livssyner.
Némnda gemensamma religiosa spektrum (som med storsta sékerhet dven kan
appliceras pa stora delar av generation X) kan sammanfattas genom konceptet
personlig existentiell kontext. Ungdomars livssyn som &r bdde sjalvvalt och funnet
av dem sjélva, uppfattas som ndgonting naturligt och som skiljer sig frdn den
forstdelse de har kring ’religion’, varpd de méinga gdnger undviker anvinda
religionsbegreppet om sin egen livssyn. Ett enligt mig mer passande ord for
ungdomars olika religiésa uppfattningar kan vara just existentiell kontext. Att
uteldmna en stor del av ungdomarnas forestillningar fran religionskunskapsdmnet
for att det dr svart att placera det i ett fack, eller for att det uppfattas problematiskt
att fylla med substans, kan leda till ett vakuum av okunskap — istéllet for kunskap.
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RELIGIONSAMNETS HISTORISKA OCH SAMHALLELIGA KONTEXT - LAROPLANER UNDER LUPPEN

Religion i svensk laroplanshistoria

Utvecklingslinjer i uppfattningen om ménniskan
som etiskt och politiskt subjekt

Tomas Appelgvist

Inledning

Det hér arbetet syftar till att studera hur svenska ldroplaner under 1900-talet har
skildrat religion och ménniskans mojlighet att dra 1drdom av religion pa ett sitt
som fér konsekvenser for hennes handlande i samhillet och mot sina medmén-
niskor. Vi kommer att fa se betydande forandringar, men ocksa stora tankelinjer
med en betydande fasthet fran ldroplan till ldroplan. I grov mening géller upp-
giften skolans hela virdegrund, men vi kommer att ldgga en viss fokus just pa
religionsdmnet®.

For fragan om det “postsekuldra” dr det forstés en stor brist att inte 2011 ars ldro-
plan ér granskad i texten. Samtidigt sdgs sjdlva virdegrunden vara den del av den
nya laroplanen som har storst likheter med den gamla laroplanen, Lpo 94. En vik-
tigare kritik ar att det genomforda studiet enbart har utgatt fran ldroplanstexterna;
nagra empiriska studier av det som faktiskt har dgt rum i skolorna under de se-
naste hundra aren har inte genomforts. Laroplanerna har en hog juridisk status,
eftersom de &r forordningar direkt utfardade av regeringen och déarfér maste foljas
i likhet med alla andra bindande rattsregler. Trots det dr det langt ifran sékert att
dess formuleringar slar igenom i skolans praktik.? Kanske géller detta alldeles
sérskilt avsnitt av vardegrundskaraktir, dar man inte lika enkelt som kring &mnes-
innehall och liknande kan avgora ifall intentionen har forverkligats. I ldrarjargong
har dessa formellt sett oerhort viktiga partier ofta kallats for ”poesidelen” av ldro-
planerna.?

Inte ens om man tillater sig att abstrahera bort den konkreta skolverksamheten
fran studiet av de svenska laroplanerna kan man séga att ldroplanerna sjélva ger till-
rackligt med uppgifter for att kunna teckna en fullstdndig bild av fordndringarna.

1 Jag anvinder hdr termen “religionsdmnet” i syfte att inkludera tidigare bendmningar, till exempel
kristendomskunskap, pa det &mne som idag kallas for religionskunskap.

2 Sven Hartman pépekar till exempel att arbetssittet i skolan tenderar att forbli sig likt, oavsett det
som ldroplanen har foreskrivit. Denna erfarenhet delas ocksa av ménga som arbetar i skolans
verksamhet. Se Hartman 2005, s. 54.

3 Hartman 2005, s. 68.
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Vi hade behovt undersoka eventuella utredningar och remisser som ligger till
grund for laroplanerna, liksom senare tillkomna forordningar och foreskrifter
som har haft till uppgift att fungera védgledande for tolkningen. Detta dr “normal
svensk réttspraxis”. Just i de hdr frdgorna dr frdnvaron av preciseringar i det nér-
maste total och vi kan darfor utgd fran att “réttslaget” dr lika oklart som formule-
ringarna i dokumenten manga génger tillater.

Det ér alltsd enbart de av Kungl. Maj:t eller regeringen utfirdade texterna som
studerats. Dessa dr sinsemellan, sdrskilt i vissa fall, ganska olika till sin karaktar.
Darfor blir slutsatserna svérare att dra i vissa fall. Dessutom gar det inte att an-
vénda traditionellt ”1dngdsnitt” som metod, eftersom rubrikerna skiftar fran tid
till tid och vi dérfor har tvingats jimfora iakttagelser som hor hemma frdn ganska
olika kontexter. Viss végledning har erhéllits av sekundérlitteratur frdn svenska
forskare som sysslat mycket med svensk utbildningspolitik, huvudsakligen Sven
Hartman, som skriver utifrdn pedagogisk synvinkel, och Ola Sigurdson, som
skriver utifrdn filosofisk och teologisk synvinkel.

Med viss tvekan kan studiet kallas for ett longitudinellt studium. Att jag trots
allt anviander denna term for att beskriva metoden bygger pa att jag menar att de
skillnader som framtrider i behandlingen av elevernas méte med religion under
tiden for 1900-talets totalt sju olika ldroplaner &r sa pass tydliga att vi kan diskutera
den utveckling som 4gt rum utifran de granskade texterna och samtidigt férmoda
att de skillnader som framtrider verkligen sidger ndgot om en samhéllsutveckling
som har dgt rum och alltjdimt dger rum. Eftersom utvecklingen fortfarande pagar
kan vi ana ndgra av de problem och de resurser som virdegrundsfrdgorna och
religionsdmnet stdr infor i motet med framtidens elever och ”den nye studenten”.

Den svenska skolans forsta laroplaner kallades "normalplaner’. I den hir upp-
satsen, som ju handlar om 1900-talets ldroplaner, ska vi inleda med att studera
normalplanen fran &r 1900, som var géllande mellan dren 1900 och 1919. Den
forsta normalplanen for den svenska folkskolan utfardades ar 1878. Slutligen ska
det tilldggas att vi i detta arbete enbart inriktar oss pa liroplaner for det som idag
kallas for grundskola. Ddrmed uttalar vi oss om den del av skolans vérld som
de allra flesta svenskar har kommit i kontakt med genom &ren. Liroplanerna for
frivilliga skolformer har vi ddremot bortsett fran.

1900 ars normalplan

De tva forsta laroplanerna som vi ska studera innehaller knappast ndgon “vérde-
grund” i modern mening, utan har ett innehall som &r betydligt mer fokuserat
pa studiet och organiseringen av de &mnen som eleverna ska méta i skolan. Den
hir tydliga regleringen av &mnenas storlek och innehall kan dock uppfattas som
ideologisk i den meningen att den var ett sétt for de styrande pa central niva att
forma lokala makthavare att gora de satsningar pa skolan som de ofta inte ansag
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sig vare sig ha rad eller behov av att genomfora.* I tider av resursbrist var en tydlig
reglering av dmnesstudiet ett sétt att garantera en viss omfattning och kvalité pd
undervisningen.

Redan i de allménna forutsittningarna slds det fast att forsta lirotimmen
pa dagen ska borja med en kort bonestund. Till denna finns ett forslag pa
Bibelldsningar som anses lampliga for skolbarn.® For folkskolan anges att den
dagliga andakten ska vara minst femton minuter 14ng och innehélla bon, psalm-
sang och textldsning. I sméskolans ldrokurs for kristendomskunskap anges att
lararen bor ldsa foljande sondags hogmaissotext vid morgonandakten. Redan i
smaskolan forvintades barnen ldra sig ett stort antal beréttelser ur Bibeln; totalt
nidmns drygt tjugo beréttelser ur Gamla Testamentet och lika ménga ur Nya Testa-
mentet. I folkskolan anges mer @n dubbelt s& manga. Larokursen innehaller ocksd
grundorden till stora delar av Martin Luthers Lilla Katekes, ndmligen de tio
budorden, trosbekdnnelsen, Herrens bon, instiftelseorden till dopet, vélsignelsen,
bonen "Gud som haver barnen kér’, samt bon fore och efter méltiden. Slutligen
forutsétts det att barnen ska lédra sig mellan tio och tjugo psalmverser. Till vig-
ledning for detta finns en lista pd ungefdr 30 psalmverser som ldraren kan vilja
bland.®

T avsnittet ‘'metodiska anvisningar” anges en mer konkretiserad studieging for
de tvd forsta dren. Det normala forutsétts vara att barnen l4r sig en Bibelvers i
veckan och att denna repeteras varje dag i anslutning till den avslutande bonen for
dagen. I dessa anvisningar slas det ocksa fast att ordalydelsen for de tio budorden,
trosbekdnnelsen, Herrens bon och instiftelseorden till dopet ska vara katekesens,
men att katekesen inte fir ges i ldxa i smaskolan. I folkskolan anges déremot att
hela Luthers Lilla Katekes med den antagna utvecklingen ska studeras.’

I 4mnet sdng for sméskolan ingar huvudsakligen melodierna till ndgra av de
psalmtexter som ingdr i kristendomskursen. I folkskolan ingar dessutom melo-
dierna till musiken i den svenska méssan.? I de fall folkskolan har en hogre avdel-
ning (med ytterligare en eller tva arsklasser), tillkommer en repetition av Luthers
katekes med huvudsakligt avseende pa det kristna livet, vidare studier i den svenska
kyrkans gudstjdnstordning och psalmer, samt en fordjupad kurs i kyrkohistoria
med sérskild inriktning mot de férsta drhundradena och reformationstiden.®

Under normalplanens rubrik ‘motiv’ ndmns egentligen inte ndgot som har
karaktéren av vidrdegrund eller uttryck for en viss ménniskosyn. Texten under
denna rubrik har en tydlig fokus mot forst och frdmst undervisningens (kvantita-
tiva) ramar och dérefter foljer nagra pedagogiska dverviganden kring varje dmne.

4 Se till exempel Hartman 2005, s. 39ff.

5 For smaskolan anges 36 verser ur Bibeln. Av dessa ér sarskilt Psaltaren och Ordspraksboken

starkt representerade.

Normalplan 1904, s. 6-8 och 17-19.

Normalplan 1904, s. 9f och 20. Den “antagna utvecklingen” maste avse 1878 ars katekesutveckling.
Normalplan 1904, s. 14 och 48.

Normalplan 1904, s. 52f.
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Kring kristendomsdmnet anges att mindre barn har enklare for att ldra sig den
bibliska historien och att de dldre barnen har lattare for att lara sig katekesen.°

Aven det som anges i normalplanen betriffande historie- och geografiimnena
har en inriktning mot ett studium av det svenska enhetssamhillet. Detta méarks
sarskilt i historiekursens innehéll, dir underrubriken for hela larokursen ar ”valda
berittelser ur fadernelandets historia”. Direkt darefter f6ljer ungefar 40 hdandelser
i Sveriges historia som sérskilt rekommenderas till behandling. Urvalet spanner
fran tidig medeltid, ”Hjalmar och Ingeborg”, till det tidiga 1900-talets samtid,
”Nils Ericson”. Urvalet har en tydlig fokus mot kungarnas och Sveriges for-
fattningsmassiga utveckling. Fran 1700-talet kommer ocksé kdnda vetenskaps-
mén in som komplement. Daremot ndmns inte 1800-talets stora folkrorelser dver
huvud taget.™*

I 1900 ars normalplan studerade eleverna kristendomskunskap fyra vecko-
timmar om aret i totalt (minst) sex &r, vilket totalt blir (minst) 24 veckotimmar.
Amnet ir det som nidmns forst av alla imnen i samtliga upprikningar.'2

1919 ars undervisningsplan

I likhet med det tidigare studerade dokumentet inleds denna ldroplan med en
“teknisk” uppstéllning av de olika skolformer som férekommer, samt hur dessa
ska vara organiserade. Dérefter beskrivs kristendomskunskap som det forsta av
alla dmnen.”* Som maél anges:

Kristendomsundervisningen i folkskolan har till uppgift att pa ett sitt, som kan
framja larjungarnas religiosa och sedliga utveckling, giva dem en efter deras mot-
taglighet och behov avpassad kunskap om kristendomens uppkomst, innehall och
utveckling.**

Ur de ndrmare preciseringarna av amnet framgar att evangelierna och deras bild
av Jesus ska std i centrum av undervisningen. En ldng rad formuleringar som
”Jesu tal och liknelser i fylligare urval” och "Jesu bergspredikan och i anknytning
dértill en efter barnadlderns mottaglighet och behov ldmpad sammanfattning av
den kristna tros- och livsdskadningen” indikerar denna nya fokus. Samtidigt finns
psalmséng och kunskap om kyrkoéret kvar, vilket visar att Svenska kyrkan fort-
farande dr det samfund som de flesta i skolan formodas tillhora. Att det har dgt
rum ett oerhort stort skifte i kristendomsundervisningens innehall ar dock tydligt
om vi ser till det som star i undervisningsplanen angaende studiet av katekesen,
ett studium som kommer in i undervisningen forst i den sjétte arskursen:

10 Normalplan 1904, s. 611f, betrdffande kristendomsamnet, se s. 64.
11 Normalplan 1904, s. 34-41, sdrskilt 38.

12 Normalplan 1904, s. 791f.

13 Undervisningsplan 1952, s. 4-19.

14 Undervisningsplan 1952, s. 19.
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Enkla berittelser och bilder ur kyrkans historia, ddribland beréttelser och bilder
ur reformationens historia. I anknytning till det sistnimnda: ldsning av Luthers
lilla katekes sasom ett historiskt uttryck for Luthers uppfattning av kristendomens
huvudstycken.*

Med nutida 6gon kan det forstas tyckas som om det &r att ge katekesen en
framtrddande roll att besluta om att elever “redan” i sjitte klass ska lira kdnna
denna text. Men om vi tidnker pa att katekesen vid denna tid hade varit en ”svensk
folkbok™¢ i drygt tre hundra ar inser vi att fordandringen dr markant. Manga svens-
kar hade i arhundraden lért sig ldsa genom att trina pa katekesens texter och dessa
hade ocksa fungerat som de fran samhillets sida pdbjudna normerande riktnings-
visarna for kristen tro. I 1919 ars undervisningsplan har Bibeln, sérskilt evan-
geliernas skildring av Jesus, helt tagit 6ver denna plats. Fortfarande firas daglig
morgonbdn i skolan, men det betonas att bon och psalmsang ska vara det centrala
och att den text ur Bibeln som eventuellt ingér i andakten inte ska bli foremal for
langa utldggningar, sa att andakten blir mer lik vanlig undervisning."’

I 1919 ars undervisningsplan studerade eleverna kristendomskunskap tva
veckotimmar om aret i totalt (minst) sex ar, vilket totalt blir (minst) 12 veckotim-
mar.”® Trots att det har gatt mindre &n tjugo ar sedan den forra ldroplanen har
alltsa timtalet redan hunnit halveras. Samtidigt har dmnet forvandlats fran ett
amne dir Bibel- och katekesstudier ges lika stor uppmérksambhet till ett &mne for
studium av Bibelns religion och etik, sérskilt utifran Jesusbilden i evangelierna.
Amnet ir dock fortfarande det som niimns forst i samtliga upprikningar av
skolans studiedmnen.

Orden ‘religion” och “sedlighet” aterkommer med jimna mellanrum i texten,
béade explicit och implicit. Ofta anar man att 1droplansforfattarna i positivismens
anda ser en gynnsam utveckling i hur det svenska folket har gatt frdn att vara
vikingar, till att vara kyrkotrogna (férst som romerska katoliker, sedan som luthe-
raner) till att nu slutligen vara fria religiésa och moraliska subjekt pa Jesusberét-
telsernas grund:

De berittelser och bilder av i religiost och sedligt avseende betydelsefulla personer
och hindelser, som genomgas under de sista skolaren, bora himtas foretrddesvis ur
denkristna kyrkans historia men dven ur den allménnareligions- och kulturhistorien.
De boéra viljas sa, att de kunna giva barnen nigon forestdllning om det religiosa
och sedliga livets utveckling genom tiderna intill vara dagar, framfor allt i vart eget
land, samt stéllas i lampligt samband med samtida hindelser och personer, vilka
behandlas i historieundervisningen i dvrigt. Séarskild uppmaérksamhet dgnas at

15 Undervisningsplan 1952, s. 19f. Citatet star pa 20.

16 Kyrkohistorikern Hilding Pleijel har myntat uttrycket “katekesen som svensk folkbok” och skrivit
en kyrkohistorisk bok med detta namn. Aven Sven Hartman betonar katekesens betydelse pa denna
punkt. Se Hartman 2005, s. 24ff.

17 Undervisningsplan 1952, s. 29.

18 Undervisningsplan 1952, s. 150-163.
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reformationen och dess betydelse. Till belysning av Luthers religiosa och sedliga
uppfattning och hans sitt att sammanfattande framstilla kristendomens huvud-
stycken lédses i detta sammanhang Luthers lilla katekes. Sistndimnda kursmoment
upptages — ddr en sddan ordning icke genom kursvixling omojliggores — till be-
handling forst efter det den till Jesu bergspredikan anknutna sammanfattningen av
den kristna tros- och livsdskadningen blivit genomgéngen, och bor icke goras till
foremal for utanldsning eller laggas till grund for ndgon fornyad sammanfattning
eller utforligare behandling av samma dskddning [...]. Det dr av vikt, att den del
av religionsundervisningen som avses i detta moment, icke sysselsitter sig med
redogorelser for ldrostrider, ldrosystem eller andra utanfor barnens mottaglighet
och behov liggande kyrkohistoriska foreteelser &vensom att den icke belastas med
uppgifter & namn och data.*

En sorts positivistisk syn pd minniskans formaga att med hjélp av 6kade kunskaper
styra historiens gdng mirks ocksé i innehallsbeskrivningen av historiedmnet. I
amnets mal anges att eleverna ska fa en framstéllning av “vart folks” historia, ”var
egen tids samfundsliv och sociala forhdllanden” samt “sund fosterlandskénsla
och god samfundsanda”.?® I de ndrmare anvisningarna anges att

[h]istorieundervisningen bor sd planldggas och bedrivas, att dess ledande trad
blir den fredliga odlingens och samhillsordningens utveckling genom tiderna.
Historiens réttesnore dr att giva en sann bild av gangna tidsskeden, och berittelser
och skildringar ur krigshistorien maste darfér dven ingéd i undervisningen. Men
dérvid bor framhallas, att i samma mén kulturen gétt framét, har kriget allt starkare
framstétt saisom en olycka och ett fordérv, och uppmérksamheten bor fastas pa
de lidanden kriget alltid medfort, varjamte for larjungarna bor betonas skillnaden
mellan sadana krig, som forts till forsvar for ett folks sjélvstédndighet och ritt,
och sadana, som framkallats av erdvringslystnad eller liknande motiv. Léraren bor
vérda sig om att motverka uppkomsten av hat och fiendskap mot andra folk samt
frimja insikten om att fred och samférstaind mellan alla lénder &r ett av huvud-
villkoren for ménsklighetens gemensamma framatskridande.?

De ovan redovisade ideologiska forskjutningarna i forhallande till 1900 ars 1dro-
plan mérks ocksa i mélbeskrivningen for &mnet sang, dir eleverna ska ges “ett
forrad av snger och psalmer att sjunga”. Ar 1900 var psalmséngen det primira
och andra sanger ansdgs sekunddra. Angaende de sekuldra sangerna star det att
de ska ge uttryck at kédnslan for hem, hembygd och fosterland. Forst i den sjétte
klassen kommer valda delar ur musiken till svenska méssan in som en del av
sangkursen.?

19 Undervisningsplan 1952, s. 28f.

20 Undervisningsplan 1952, s. 100.
21 Undervisningsplan 1952, s. 106.
22 Undervisningsplan 1952, s. 118f.
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1955 ars undervisningsplan

Fran och med denna ldroplan finner vi ndgon form av explicit 'virdegrund’ i
samtliga svenska ldroplaner. 1955 ars undervisningsplan har inleds med rubriken
“allménna anvisningar rorande folkskolans verksamhet”, vars inledningsord lyder:

Folkskolan har till uppgift att meddela en allmén medborgerlig bildning, att medver-
ka till en harmonisk utveckling av de ungas individuella anlag och att i samverkan
med hemmen fostra de unga till sjdlvstidndiga och ansvarskdnnande ménniskor och
samhillsmedlemmar.?®

Skolans uppgift anges bland annat vara att frimja elevernas personlighetsutveck-
ling, inte endast kunskapsméssigt utan ocksd pd kénslolivets och viljelivets om-
rdden. Skolan ska ocksd skapa forutsdttningar for elevernas “sunda kroppsliga
utveckling”. Ett antal egenskaper och formagor hos eleverna anges som efterstra-
vansvirda, namligen

ansvarskdnsla, drlighet, uthallighet, punktlighet, formaga savil att samarbeta med
andra som att sjdlvstindigt utfora ett arbete, vana att lita pa sig sjdlva, att Gvervinna
svarigheter och att vil utnyttja tiden.**

Ordningsreglerna i skolan ska utformas i samarbete med eleverna. Vidare betonas
det att det dr av mycket stor vikt att eleverna far en rétt uppfattning av solidari-
tetens innebord, bade de fall da fullstdndig solidaritet &r motiverad och de fall da
solidariteten inom gruppen bor begrinsas for rittskdnslans skull.?

Under rubriken ”lararen” betonar ldroplansforfattarna att ”[h]uvudansvaret
for skolans arbetsresultat ligger pa ldararen. Pa hans kvalifikationer, lamplighet
for sitt uppdrag och intresse for sin uppgift beror skolarbetets framgang. Han bor
vara ett gott foredome for de unga”.?® Lararen ska ocksa lata olika askddningar
i politiska och religidsa fragor komma till sin rdtt. Han bor hellre uppmuntra
framsteg dn klandra felaktigheter och sdrskilt virna om att &ven svaga elever blir
uppmuntrade och kénner att de gor framsteg i skolarbetet. Det betonas darfor att
det &r en stor fordel om ldraren kan ldra kdnna eleverna individuellt.?”

1 sjdlva undervisningen betonas det att ldraren ska kdnna stor frihet och inte
tvingas att tillimpa pedagogiska metoder som han sjélv inte tror pd. Han bor dock
vara intresserad av att folja med den pedagogiska utvecklingen pa det metodiska
omréadet och “gérna prova nya vigar”. Undervisningen ska huvudsakligen besta

23 Undervisningsplan 1955, s. 6.

24 Undervisningsplan 1955, s. 6.

25 Undervisningsplan 1955, s. 9. Den sista formuleringen i stycket har sin bakgrund i fall,
da elevernas sammanhéllning gor det svart for lararen att utreda disciplindrenden i skolan.

26 Undervisningsplan 1955, s. 10.

27 Undervisningsplan 1955, s. 11.
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i lérarens handledning och forklarande, medan kunskapskontroll inte far ha en
dominerande plats. Grupparbeten uppmuntras, eftersom samarbete &ren bra trining
for elever med anpassningssvarigheter och dessutom dkar mdjligheterna till in-
dividualisering av skolarbetet.?® Det inom svensk virdegrundsteori sa vanliga ut-
trycket “en skola for alla” dyker for forsta gangen upp i 1955 érs undervisnings-
plan i samband med att behovet av individualisering diskuteras:

I en skola for alla maste det bli ett ideal att striva efter, att var och en far den hjalp
till utveckling, som Overensstimmer med hans anlag och mdjligheter, d&ven om
dessa ligger 6ver eller under de géngse kursfordringarnas krav.?

Principen om elevernas aktiva deltagande i arbetets bor alltid vara vigledande
for ldraren i hans undervisning. Vidare ska skolan, férutom att formedla fakta
om sambhillets historia och struktur, frimja det personliga intresset for allménna
angeldgenheter, samt utveckla kdnslan av medansvar for vart samhille, dess vir-
nande och dess utveckling.*

Som mal for dmnet kristendomskunskap anges att eleverna ska fa kunskap
”om de bibliska skrifternas huvudsakliga innehall, om kristen tro och etik, om
huvuddragen av kristendomens historia och samfundsformer samt om viktiga
icke kristna religioner. Den skall ocksé giva inblick i nutidens religidsa och etiska
grundfrdgor. Undervisningen bor ske pa ett sddant sitt, att eleverna uppfattar
fragestdllningarnas allvar och betydelse och sa att den frimjar deras personliga
utveckling.””%

Psalmsang finns kvar som ett kursmoment, liksom kunskap om kyrkoaret
och gudstjansten. Formuleringen “for barnen ldmpliga etiska och religidsa
amnen” dterkommer ofta i beskrivningarna av kursinnehéllet. Den enda storre
fordndringen 1 forhallande till foregdende ldroplan dr att icke kristna religioner
nu har kommit in i kursen som ett obligatoriskt moment, men inte ens denna
skillnad ar sérskilt stor, eftersom redan den foregdende ldroplanen ndmnde
“bilder ur den allminna religions- och kyrkohistorien”?? I den forra léro-
planen kom dock den allmédnna religionshistorien endast in som ett religions-
fenomenologiskt verktyg for att kunna studera evangeliernas Jesusbild.
Hir verkar det i betydligt hogre grad som om de icke kristna religioner som
studeras far komma till tals som sjdlvstindiga element i undervisningen.*

28 Undervisningsplan 1955, s. 13 och 16f.

29 Undervisningsplan 1955, s. 18.

30 Undervisningsplan 1955, s. 18 och 25. Jamfor med det som Hartman skriver om aktivitetspedagogiken
och den intensiva diskussionen om skolans pedagogik i Sverige under den forsta halvan av 1900-talet,
Hartman 2005, s. 52ff.

31 Undervisningsplan 1955, s. 54.

32 Se Undervisningsplan 1955, s. 28.

33 Undervisningsplan 1955, s. 55.
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De mer detaljerade anvisningarna for religionsundervisningens genomforande
stadgar att eleverna kommer frdn hem med olika uppfattningar i frdgor med
anknytning till religion. Detta innebér en balansgéng for ldraren, eftersom den
enskildes ritt till tankefrihet inte fir krinkas, samtidigt som dmnets “allvar och
stadga” maste virnas. Barnens behov av att kiinna trygghet bor vara vigledande i
savil former som innehéll. Amnet ska inte ha en ensidigt historisk inriktning, s&
att kristendomens betydelse endast verkar ligga i det forflutna. I likhet med 1919
ars laroplan har Bibelstudiet, sérskilt av evangeliernas Jesusbild, en central be-
tydelse i undervisningen. GT studeras till exempel huvudsakligen for att eleverna
ska “’kénna det land och folk varur Jesus framgick”.>*

Utantillinldrningen &r nu mycket reducerad och som férslag nimns Tio Guds
bud, Fader vér, nagon morgonbon och nagon aftonbon samt nagra psalmverser. Vi
kan hér notera att den konfessionellt sdrskiljande apostoliska trosbekdnnelsen inte
nidmns. Luthers lilla katekes ldses endast kursivt, i samband med studiet av kyrko-
historien. ”Detta moment bor inte goras till foremal for utanldsning eller féranleda
nagon utforligare behandling av den kristna tros- och livsadskadningen.”*

Den enda punkt dir Luthers katekes anses vdrdefull for forstaelse av den
kristna tron dr betrdffande hans utldggningar av buden, men dven hér ska under-
visningen hallas fri frn abstrakta, systematiserande utredningar och definitioner.
Den dagliga morgonandakten eller morgonsamlingen ska inte ha karaktiren av
lektion, utan ordnas med omvéxling, till exempel med olika psalmer utifrén kyrko-
arets vaxlingar.®®

I 1955 &rs undervisningsplan studerade eleverna kristendomskunskap tva
veckotimmar om dret i totalt (minst) sju ar, vilket totalt blir (minst) 14 vecko-
timmar.*” I jaimforelse med laroplanen fran ar 1919 har alltsd dmnet fatt tva fler
veckotimmar, men endast som en foljd av att det sjunde skolaret har blivit obliga-
toriskt.

Som mal for historieimnet anges att eleverna ska f4 en orientering

i vart folks historia och att med aktgivande pa sévil den politiska som den
ekonomiska, sociala och kulturella utvecklingen giva dem kdnnedom om mera
betydelsefulla hdndelser, tidsforeteelser och personligheter i nordisk och allmén
historia. Undervisningen skall priglas av strdvan efter objektivitet. Salunda bor
olika tider och olika folk bedomas efter sina egna forutsittningar.®®

Kursinnehallet har alltsa fatt en nagot mer internationell profil. Som ledande tanke
ska den fredliga odlingen och samhéllsordningen genom tiderna” fungera.* Un-
dervisningen i samhéllskunskap har en liknande mélséttning. Den ska

34 Undervisningsplan 1955, s. 56-58.

35 Undervisningsplan 1955, s. 57-60. Citatet star pa s. 59f.
36 Undervisningsplan 1955, s. 60f.

37 Undervisningsplan 1955, s. 170ff.

38 Undervisningsplan 1955, s. 97.

39  Undervisningsplan 1955, s. 98.
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orientera eleverna om det nutida samhéllet och om samhéllsinstitutionernas syfte
och verksamhet, varvid med utgédngspunkt i hemmet och hembygden studiet vidgas
till att omfatta det svenska sambhillet, den nordiska gemenskapen och det mellan-
folkliga samarbetet. Undervisningen bor bidraga till [...] att vicka forstaelse for de
grundldggande gemensamma vérdena i vart samhdlle, utveckla intresse for sam-
hilleliga angeldgenheter och vana att kritiskt och sjélvstdndigt bedoma framstall-
ningar och uttalanden i allménna fragor och pa sa sitt frimja elevernas utveckling
till aktiva, omdomesgilla och ansvarsmedvetna medborgare i ett fritt land.*°

1962 ars laroplan for grundskolan

Under rubriken “mal och riktlinjer” skriver ldroplansforfattarna att skolan i sam-
arbete med hemmen ska frimja elevernas allsidiga utveckling och ge eleverna
kunskaper samt utveckla deras fardigheter. Detta konkretiseras med f6ljande ord:

I centrum for skolans fostrande verksamhet star den enskilda eleven. Att hjdlpa
varje elev till en allsidig utveckling ar riktpunkten for skolans arbete. Det innebar,
att den med aktning for elevens ménniskovérde och kdnnedom om hans individu-
ella egenart och forutsittningar skall soka frdmja hans personliga mognande till
en fri, sjélvstdndig och harmonisk méanniska. Skolan skall ge individuell fostran.
Den enskilda ménniskan &r i sin kontakt med omvérlden ocksd medménniska
och medborgare. Hon dr medlem av familj och kamratkrets, och hon &r samhélls-
medlem. For att hon skall kunna finna sig tillrétta i tillvaron, méste hon redan
under skoltiden f& dva sig att leva och verka i gemenskap med andra [...]. Aven
sambhadllet befinner sig i standig utveckling. Dess omdaning sker snabbt. Nér skolan
utfor sin fostrargdrning, maste den darfor se till, att arbetet vél anpassas icke blott
till den enskildes utan ocksa till samhillets utveckling. Det maste ha en inrikt-
ning mot framtiden och ge eleverna god beredskap att kunna méota ocksé dndrade
forutsdttningar och nya krav.**

Vidare anges att elevernas samhorighet med samhéllet maste stirkas. Sa langt
som mdjligt ska alla elever ha lika tillgang till utbildningsméjligheter. Detta sdgs
i en explicit medvetenhet om att det demokratiska samhallet stiller allt hogre
krav pd den enskilda minniskan, vilket gor att intellektuell skolning blir av
stor vikt. De egenskaper som sérskilt ska stimuleras dr darfor tankens klarhet
och reda, dess rorlighet och skdrpa, formagan att prova kritiskt och sjdlvstin-
digt och motsta tendentids paverkan, att analysera, jamfora och sammanfatta.*

40 Undervisningsplan 1955, s. 102.
41 Ldroplan 1965, s. 13.
42 Ldroplan 1965, s. 14-16.
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Denna formulering vigs upp av att dven elevernas kénslo- och viljeliv anses vara
visentliga att utveckla betréffande personlighetsfostran. Arbetet i skolan har ocksé
till uppgift att fa eleverna att hysa aktning for alla olika sorters arbeten och dari-
genom utjdmna skillnader i vdrderingar av olika yrken. Genom att stimulera en
bildningsstravan som fortsitter dven efter avslutad skoltid ska skolan stimulera
eleverna att dven pa fritiden vara engagerade i samhéllslivet och dérigenom bidra
till en aktiv kulturmilj6 i Sverige. Till detta hor att skolan ocksa ska ge eleverna
en smakfostran och forutsittningar for egen skapande verksamhet som uppodlar
de estetiska vardena.*

Det demokratiska samhdllet méste enligt ldroplansforfattarna utformas av fria
och sjdlvstandiga médnniskor. Denna frihet och sjdlvstindighet anses dock inte
vara ett sjdlvindamadl, utan ndgot som ska fungera som grundval for samarbete
och samverkan. Skolans sociala fostran ska dérfor frimja demokratiska egen-
skaper och principer som tolerans, samverkan och likaberéttigande mellan kon,
nationer och folkgrupper, respekt for sanning och ritt, for manniskolivets okrank-
barhet och ritten till personlig integritet.*

1 1962 &rs laroplan moter vi for forsta gdngen stdllningstagandet att det “ér
hemmen som bar huvudansvaret for barnets fostran”.** Det finns dock inte nagra
formuleringar i texten som tyder pa att intentionen &r att 14gga ett storre ansvar
pa hemmen an tidigare. Snarare verkar det vara fraga om att skolan, delvis dven
den vid denna tid framvixande forskolan, nu har blivit si omfattande att man vill
vérja sig mot potentiella missforstind om att skolan ska ha huvudansvaret for
de uppvixande individernas fostran. I texten betonas ofta att eleven som enskild
individ ska std i centrum for skolans verksamhet.*®

Alla forsok till likriktning av eleverna ska undvikas:

Det dr fran skilda tider, ldnder och kulturformer vil bekant, att skolan genom att
utova starkt vald pa individernas naturliga vixt och genom att utsitta dem for
kraftig suggestion kan na mycket langt, da det géller att av en grupp individer
skapa ett uniformt kollektiv. Intet skulle emellertid mera strida mot skolans
malsittning [...].~

Lite ldngre fram lyfts ocksa det fria tillvalet, som pa hogstadiet upptar sd mycket
som minst sjutton veckotimmar, fram som en viktig del av individualiseringen av
skolarbetet.*®

1 jamforelse med tidigare ldroplaner, dér kursinnehallet pa ett tydligt sdtt stod
i centrum, riktar texten fran ar 1962 mer uppmirksamhet mot undervisnings-
metoderna. Ovning och inldrning ska grunda sig pa elevers behov, intressen och

43 Ldroplan 1965, s. 16f.
44 Ldroplan 1965, s. 18.
45 Ldroplan 1965, s. 25.
46 Se till exempel Laroplan 1965, s. 31, ddr orden “enskild individ” till och med &r kursiverade.
47 Ldroplan 1965, s. 32.
48 Ldroplan 1965, s. 35.
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problem, si att en sjélvstidndig och varierande aktivitet befordras och eleverna
kan utvecklas allsidigt; fysiskt, intellektuellt, emotionellt och socialt.*®

Den langt drivna "individualistiska” ménniskosynen i liroplanen mérks bland
annat i foljande citat, under tillvalsdmnet ’familjekunskap™:

Familjen bygger pa ett samspel mellan individer [...]. Skolan bor dérfor undvika
att soka formulera regler fér samlevnaden i familjen [...] livet i hem och samhille
grundas pa en samverkan mellan sjdlvstindiga, likvardiga manniskor, priaglad av
lojalitet och respekt for vars och ens egenart.*

Skolan ska ocksd ge eleverna ekonomisk fostran. De ska ldra sig att forsté arbetets
virde och betydelse for individ och samhélle samt inse sambanden mellan arbete
och pengar. Aven sjilva utbildningen i skolan ir att betrakta som en investering,
att samhdllet avstar frdn konsumtion for att uppnd en hogre produktions- och
konsumtionsnivé ldngre fram. Ett ekonomiskt tdnkande marks ocksd tydligt i hur
skolan vill att eleverna ska analysera férhallandet mellan tid och fritid:

Om de inser, att fritiden har ett ekonomiskt vérde, darfor att man avstar fran de
pengar man skulle kunnat tjéna vid en alternativ anvandning av tiden, bor de bli
angeldgna om att utnyttja fritiden till sadana sysselséttningar som skénker storsta
mdojliga tillfredsstillelse och som bidrar till deras personliga utveckling [...]. Det
bor dven vara mojligt att framhalla det positiva i att planera sin personliga ekonomi
pé ett sitt, som gor det mojligt att vara hjélpsam och generds mot andra.™*

Det redan ovan pétalade skiftet i riktning mot undervisningens former méarks dnnu
tydligare under rubriken Undervisningsformer och arbetssétt”. Framstillningen
hér 4r centrerad kring de fem ledorden 'motivation’, “aktivitet’, “konkretion’,
‘individualisering” och "gemenskap och samarbete . Laroplansforfattarna betonar
att individualisering innebar att klassundervisningen inte pa ett ensidigt sitt far
vara anpassad till medelnivan i klassen, eftersom detta medfor bristande till-
fredsstéllelse och resultat for sdvil de svagaste som de duktigaste eleverna.>

1 1962 ars ldaroplan for grundskolan studerade eleverna kristendomskunskap
tva veckotimmar om aret i totalt (minst) atta ar, vilket totalt blir (minst) 16 vecko-
timmar. [ jamférelse med undervisningsplanen fran ar 1955 har alltsa &mnet fatt
tva fler veckotimmar, men endast som en f6ljd av att det attonde skolaret nu har
blivit obligatoriskt. Aven det nionde skolaret dr numera obligatoriskt, men under
detta ar kan man vilja en inriktning som inte innehaller studier i kristendoms-
kunskap. Lgr 62 dr den forsta ldroplan som placerar kristendomskunskap bland

49 Ldroplan 1965, s. 37.
50 Ldroplan 1965, s. 40.
51 Ldroplan 1965, s. 41f.
52 Ldroplan 1965, s. 46-54.
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orienteringsdmnena, ldngre ner i dmneshierarkin. Tidigare hade dmnet kommit
forst, till och med fore modersmalet.>

Sjélva dmnesbeskrivningen av kristendomskunskapen innehdller inte nagra
drastiska fordndringar. Man skymtar dock ett utékat utrymme for ’de stromningar,
som satt de religidsa sanningarnas virde 1 frdga”, samt en storre fokus mot nutida
religion, vilket mérks i att samfundskunskap kommit in som ett sjélvstindigt kurs-
moment. Vidare motiveras kristendomsstudiet nu ocksad med sekuldra argument:

Kristendomen &r en vdsentlig del av grundvalen for de religidsa, etiska och sociala
virderingar, som var kultur, vart samhélle och var samlevnad bygger pa, och kunskap
om den dr nédviandig for forstaelsen av vasterlandets kultur- och samhallsliv savil
i historia som i nutiden. Skolans religionsundervisning maste darfor i vér kultur-
miljo i forsta hand vara en undervisning om kristendomen [...].>*

Mojligen kan man ocksa spdra denna sekuldra motivering av den kristna trons
foretrdde framfor andra religioner i den formulering som anvinds nir man
beskriver arbetssittet. Hir uppmuntras ldraren att vid orientering om olika upp-
fattningar mer framhéva forenande &n sérskiljande stdndpunkter. Luthers lilla
katekes har liksom tidigare sin betydelse 1 att ge en bild av lutherskt fromhetsliv,
samt att forklara de tio buden.*

1969 ars laroplan fér grundskolan

Den hir laroplanens mal och riktlinjer anvédnder sig i regel av liknande formule-
ringar som de tva ndrmast tidigare gillande ldroplanerna. Att forandringarna ar
sma dr inte sdrskilt forvanande, med tanke pé att detta &r den tredje ldroplanen
inom en sa kort period som fjorton ar. I ndgot hogre grad dn tidigare ldroplaner
betonar forfattarna ar 1969 att eleverna pa en och samma gang ar medlemmar av
olika sorters gemenskaper, bland annat den internationella. De behdver ocksé fa
forbereda sig for att bli aktiva “medborgare i morgondagens samhélle, som betyd-
ligt mer @n det nuvarande kommer att krdva samverkan och solidaritet mellan
manniskorna”.>®

Framtidsperspektivet dr patagligt. Skolan far inte vara isolerad frdn sambhéllet
i ovrigt. Elevens och samhdéllets utveckling ska darfor vara dmsesidigt styrande
for arbetet i skolan. P4 sd sitt ska skolan bli en “positivt skapande kraft i sam-
héllsutvecklingen”. Tvéd andra accentforskjutningar &r att denna laroplan starkare

53 Ldroplan 1965, s. 113-117.

54 Ldroplan 1965, s. 217-221. Citatet star pa 221. Nu ndmns ocksa andra samfund &n Svenska kyrkan
som lampliga mal att gora studiebesok hos. Se 225.

55 Ldroplan 1965, s. 224-230.

56 Ldroplan 1977, s. 10.
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betonar att eleverna ska ha mojlighet att paverka sina arbetsvillkor samt det faktum
att alla barn ska ha lika tillgéng till utbildningsméjligheter. Utbildningen ska dér-
for i huvudsak vara gemensam for samtliga elever.>’

Skolans personlighetsutvecklande roll ligger dels i att eleven utvecklas som
individ, dels som medborgare i ett demokratiskt samhille. Laroplansforfattarna
konstaterar att den gemensamma referensram, som skolan ska ge alla medborgare,
ar mer omfattande &n tidigare skolor. Direkt yrkesinriktad utbildning kommer
dérfor forst efter grundskolan. Det konstateras, i likhet med Lgr 62, att det
demokratiska samhaéllet lagger allt storre ansvar pa den enskilda méanniskan och
att intellektets skolning som en f6ljd av detta far stor vikt. Vid sidan om 6vningen
av elevens tankeformaga anges uppgiften att utveckla hans kénslo- och viljeliv
som central for personlighetsutvecklingen.>®

Foérutom den personlighetsutvecklande rollen finner vi en ytterligare accent-
forskjutning i att den nya laroplanen betonar det livslanga ldrandet och att den fort-
satta bildningsstrdvan &r till gagn for bade personligheten och forkovran i yrket.
Skolan ska ocksa rusta eleverna for att anvinda fritiden till aktiva samhéllsin-
satser och kroppslig och kulturell utveckling. Formuleringarna kring jamstélldhet
mellan konen &r nu skarpare 4n i foregaende laroplaner:

Skolan bor verka for jamstalldhet mellan mén och kvinnor — i familjen, pa arbets-
marknaden och inom sambhillslivet i dvrigt. Den bor orientera om koénsrollsfragan,
stimulera eleverna till att debattera och ifrdgasitta radande férhallanden.>

I jamforelse med den foregaende ldroplanens starka betoning av individens
sjdlvstindighet betonas hdr det kollektiva perspektivet ndgot starkare. Frihet
och sjdlvstindighet anses inte vara sjédlvindamal, utan en grund till samarbete
och samverkan. Genom att vicka respekt for sanning och ritt, f6r ménniskans
egenvirde, for manniskolivets okrdnkbarhet ska skolan stimulera egenskaper hos
eleverna som bdra upp demokratins principer om tolerans, samverkan och lika-
berattigande mellan ménniskor, dven internationellt.®

Elevernas aktiva deltagande i och ansvar for skolarbetet betonas mycket
starkt. Det r 1 detta medansvar som ménniskan blir ett subjekt. Dialogen mellan
larare och elever bor ha som mél att vinna varandras fortroende och ha ett kon-

57 Ldroplan 1977, s. 10f.

58 Ldroplan 1977, s. 12f.

59 Ldroplan 1977, s. 14. Se ocksa s. 50, ddr laroplansforfattarna skriver att samma kursplan ska gélla
for pojkar och flickor. I allt vésentligt var dven 1962 ars laroplan kdnsneutral, men dmnet sl6jd var dar
tydligt delat i textilslojd och trd- och metallslojd, vilket indirekt ledde till en &mnesuppdelning, dven
om det ddr patalades att det inte per automatik skulle vara s att flickor fordjupade sig i textilslojd
och pojkar i trd- och metallslojd. Dessutom hade 1962 ars ldroplan en lang rad tillvalsdamnen (till
exempel hemkunskap, verkstadsarbete, teknisk orientering och maskinskrivning), till vilka man kan
formoda att pojkar och flickor sokte sig i betydligt olika hog grad. Se Léaroplan 1965, s. 7 och 320f.

60 Ldroplan 1977, s. 14f.
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struktivt tankeutbyte. Den goda samverkan &r ett mal i sig sjdlvt, men leder ocksd
till battre skolresultat och okad trivsel for samtliga. Samlevnadsformerna ska vara
demokratiska.®*

Under rubriken "urval och behandling av ldrostoff”” méter vi den forsta expli-
cita vardegrundskonflikten i svensk ldroplanshistoria:

Kravet pd allsidighet blir sérskilt aktuellt, nér det géller att skildra livsdskddningar,
ideologier, varderingar och over huvud taget kontroversiella synpunkter. Det &r da
angeldget, attolika uppfattningarbalanseras mot varandra, att den ena inte favoriseras
framf6r den andra, savida inte ldroplanens i demokratisk ordning faststillda mal
och riktlinjer direkt anger, att vissa vdrderingar skall framhéllas och frimjas.®

Skolans objektivitet anses vidare vara viktig for att eleverna ska kunna utvecklas
till fria och sjélvstindiga personligheter. De grundldggande varderingarna om
objektivitet, jimstélldhet och internationellt engagemang anses vara virderingar
om vilka man &r enig”. Sedan &r det elevens sak att i normalfallet avgora i vilken
riktning detta engagemang ska styras. Det varnas for risken att undervisningen i
allt for hog grad kan komma att priglas av den vuxna generationens upplevelser
och stillningstaganden. Elevernas kritiska bedémningar och sjilvstindiga stdll-
ningstaganden dr ndmligen viktiga for att varje méanniskas virderingar ska bli ett
uttryck for hennes egen livshallning.®® T likhet med den foregédende laroplanen ar
undervisningsformer och arbetssitt i Lgr 69 tydligt utformade enligt monstret
‘motivation — aktivitet — konkretion — individualisering — samarbete”.**

I 1969 é&rs ldroplan for grundskolan studerade eleverna religionskunskap
tvd veckotimmar om dret under tiden péd ldg- och mellanstadiet, ddrefter fem
veckotimmar pd hdgstadiet, vilket totalt blir 17 veckotimmar. I jimforelse
med ldroplanen fran &r 1962 har alltsa d&mnet fatt en extra veckotimme som en
foljd av att det nionde skoldret nu har blivit obligatoriskt. Den mest visentliga
forandringen &r dock att namnet pa dmnet har bytts fran “’kristendomskunskap”
till “religionskunskap”.%

Sjélva méalbeskrivningen for det nya religionskunskapsdmnet avviker dock
endast i vissa betoningsforskjutningar ifrdn det tidigare kristendomsidmnet.
Bibeln, kristen tro och etik, samt kristendomens historia och samfundsformer
nidmns fortfarande fore studiet av andra religioner. I den nya ldroplanen tolkas
dock inte religionskritik sa starkt som en uppgorelse med kristen tro, utan det
konstateras endast att eleverna behover stifta bekantskap med andra livsupp-
fattningar och attityder till tillvaron &n de religiésa”. Man kan ocksa skymta att

61 Ldroplan 1977, s. 16 och 24-27.
62 Ldroplan 1977, s. 41.

63 Ldroplan 1977, s. 42.

64 Ldroplan 1977, s. 57-68.

65 Ldroplan 1965, s. 113-117.
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fokus mot aktuella etiska och livsdskadningsmaissiga fragor &r starkare betonad ar
1969, liksom livsaskadningarnas betydelse i viktiga konflikter av olika slag.®

Ordet ‘religion” dr ofta utbytt mot livsaskadning’, ‘livsuppfattning’, "livs-
fragor” eller nagot liknande. I de ndrmare anvisningarna for &mnet betonas att de
aktuella fragorna ska belysas bade utifran religiosa och icke-religidsa synvinklar.
A andra sidan finns ocksi i denna text ett resonemang om kristendomen,
globalt, och i &nnu hogre grad i Sverige, har ett stort inflytande pd méanniskors
livshallning. Fortfarande finns det darfor en formulering om att “undervisningen
i religionskunskap i forsta hand [maste] vara en undervisning om kristen tro och
etik. Den bor sdledes i frimsta rummet inriktas pa studium av foreteelser och
fragor i nutiden”.®” Ocksd i denna ldroplan ndmns kdnnedom om psalmer och
kyrkodret som kursmoment. Morgonsamlingarna far lov att ha inslag av “religids
andakt”, vilket, atminstone i teorin, dppnar for att dven icke-kristna religioner kan
prigla dessa samlingar.%®

1980 ars laroplan

Laroplanen inleds med att demokratins samhillssyn och ménniskosyn innebér att
minniskan ska tolkas som aktiv, skapande, ansvarstagande och kunskapssékande
i syfte att i samverkan med andra forsta och forbattra sina egna och sina medmén-
niskors livsvillkor. Skolans innehall och arbetssitt ska utformas i linje med denna
minniskosyn. Det betonas att utbildningen ska vara likvérdig oavsett bostadsort
och andra forhallanden. Eleverna ska grupperas sa att klasserna far en allsidig
social sammansittning. Skolan bor dock inte strdva efter att gora eleverna lika,
utan lata dem ldmna skolan med bibehallen individualitet och med en uppdvad
formaga att respektera andras individualitet.®

Laroplansforfattarna karakteriserar skolans fostrande uppgift pa foljande sétt:

Det innebir att skolan aktivt och medvetet skall paverka och stimulera barn och ung-
domar att vilja omfatta var demokratis grundldggande virderingar och lata dessa
komma till uttryck i praktisk, vardaglig handling. Skolan skall dérfor utveckla
sddana egenskaper hos eleverna som kan béra upp och forstidrka demokratins
principer om tolerans, samverkan och likaberittigande mellan ménniskorna. Att
vécka respekt for sanning och ritt, for ménniskans egenvérde, for minniskolivets
okridnkbarhet och darmed ritten till personlig integritet dr en huvuduppgift for
skolan.”

66 Ldroplan 1977, s. 175.

67 Ldroplan 1977, s. 176. Det dr intressant att notera hur laroplansforfattarna hir gor en (mer eller
mindre explicit) livsaskadningsmissig reduktion pa den punkt dér tidigare formuleringar innehdll
implicita teologiska stéillningstaganden till formén for kristen tro. I citatet verkar det som om
forfattarna menar att det ér en sjilvklarhet att den kristna trons “foretradesritt” inom dmnet ska
yttra sig i en uppvirdering av nutida fragor och foreteelser, inte i ett studium av den kristna trons
klassiska urkunder och uttrycksformer.

68 Ldroplan 1977, s. 175-177.

69 Ldroplan 1981, s. 13f.
70 Ldroplan 1981, s. 16f.
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Den demokratiska livshallningen innebér vidare att barnen ska fostras med minsta
mdjliga tvdng. Barnets moral ska formas genom kontakt och gemenskap med
ménniskor som barnet har tillit till och vill likna. Moraliska konflikter och problem
ska barnen sa langt som mojligt ldra sig att 16sa pad egen hand, samtidigt som
fragor om konflikter och vérderingsskillnader ska vara en stindigt pdgdende dis-
kussion i skolorna.”

Skolans samverkan med hemmen &r ocksé en punkt dér eventuella konflikter
kan uppsti. A ena sidan ligger det huvudsakliga ansvaret for barnens fostran och
vard pa hemmen. Samtidigt ska skolans stod till den fostran utformas “efter de
grundldggande demokratiska virderingarna i vart samhaille”, vilket kan féranleda
ett behov att diskutera och forsoka dverbrygga motsittningar betrdffande normer
och uppfattningar.”> Mojligen skulle man i denna formulering kunna l4sa in en
skédrpning 1 forhéllande till foregdende laroplaner, vilken i sd fall skulle ligga i
att skolan numera anses ha till uppgift att hivda demokratiska virderingar inte
endast i forhallande till barnet och dess verksamhet i skolan, utan ocksé gentemot
fordldrarna, i den man deras vérderingar paverkar barnet i skolan.

I ldroplanen slas det fast att frivilliga organisationer och foreningar spelar en
stor roll i svensk demokrati. Arbetet inom dessa kan vidare ge skolan inspira-
tion att prova nya arbetsformer. Foreningarna kan ocksa ge eleverna impulser
till meningsfyllda fritidsaktiviteter och mota elevernas behov av engagemang i
skolan. Foreningar dr vidlkomna i skolan dven om de har en religios eller politisk
agenda, men da ir det skolledningens ansvar att svara for att balans och allsi-
digt i urvalet av aktiviteter sdkras. Skolan bor pd ett liknande sétt samarbeta med
kulturlivet och arbetslivet. I alla dessa former bor samverkan vara sd bred som
mojligt.”

Elevinflytandet &r nu drivet ett steg langre i jimforelse med tidigare ldroplaner.
Eleverna ska vara med (inte enbart vara “inforstddda” eller ”delaktiga”) och till-
sammans med ldrarna bestimma hur lang tid som ska dgnas at varje moment
1 undervisningen, i vilken ordning de ska upp olika frdgor, med vilka metoder
fragorna skall bearbetas och vilka ldromedel man kan anvédnda. Tydliga mél och
delmal lyfts fram som viktiga for elevernas motivation. Kravet pd objektivitet,
som uppfylls da undervisningen ar saklig och allsidig, &r ocksa niagot som ut-
vecklar elevernas sjélvstidndighet och kritiska forhéllningssatt, vilket i forldng-
ningen stimulerar till personligt engagemang och fordjupat intresse. Att eleven
verkligen kommer fram till ett personligt stillningstagande dr dock hans eget
ansvar. Skolans ansvar dr att se till att det finns ett sakligt och opartiskt underlag
for eleven att grunda sin uppfattning pa.”

71 Ldroplan 1981, s. 18.

72 Ldroplan 1981, s. 24.

73 Ldroplan 1981, s. 26f.

74 Ldroplan 1981, s. 29-33. Se ocksé 46, betriffande arbetsformerna i skolarbetet. Det dr typiskt for
Lgr 80 att elever och lirare skildras som helt jimbordiga enheter i det praktiska vardagsarbetet:
”Elever och ldrare kan komma &verens om att organisera arbetet pa olika sétt. Skilda arbetsformer
har for- och nackdelar, de lampar sig olika vil beroende pa stoff, syfte eller arbetsmaterial. Vid den

gemensamma planeringen 4r det en huvuduppgift for ldrarna att ta initiativ till att arbetsformerna
provas och utvirderas, genom enkéter och gruppdiskussioner.” Laroplan 1981, s. 46.
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Ett viktigt begrepp i Lgr 80 ar ‘arbetsenhet’. En arbetsenhet dr en del av ett
rektorsomrade, bestaende av ett antal klasser, till exempel alla klasser i arskurs 2
inom rektorsomradet, eller en enhet med ett visst antal klasser fran arskurserna
1-3. Arbetsenheterna ska kunna utvecklas till en liten skola inom den storre
skolans ram och ddrigenom frimja samarbetet mellan personal och elever. De
g0r det ocksé léttare for lararna att samarbeta i arbetslag. Ett sddant samarbete
ska ocksa fungera som ett viktigt féredome i praktisk demokrati for eleverna.”
Ocksa arbetssittet ska vara en form av samarbete mellan larare och elev:

Utgangspunkten for arbete med olika stoffomraden bor vara elevernas verklighets-
bild. Lararen maste forsoka bygga vidare pa elevernas egen nyfikenhet, lata dem
formulera och soka svar pa egna fragor, stilla problem som eggar deras vetgirighet.
Arbetet bor darfor starta med nagot aktuellt och ndraliggande [...]. Att iakttagelser,
teori och tillimpning varvas kan ofta vara det viardefullaste arbetssittet. Elever far
da tilldgna sig kunskaper genom att sjalva undersoka, observera och erfara [...]. 1
ett sadant arbetssitt spelar ldraren en aktiv roll for att fa eleverna att arbeta kritiskt,
inte sina iakttagelsers virde, reflektera, stilla fragor, ldra sig sovra, disponera och
presentera ett stoff.”®

Ett opersonligt arbetssitt, till exempel i form av i forvig producerade arbetsupp-
gifter dér ldraren endast blir en organisator av arbetssituationerna, anses daremot
hdmma malet att hjilpa eleverna till allsidig utveckling. Aven om det inte i alla
situationer gar att arbeta pa ett sétt som tillater konkreta tillimpningar bor detta
som regel vara malet. Av samma anledning varnas det for att av tidsskél begrin-
sa iakttagelser och experiment, med f6ljden att tillimpningarna uteblir. Ménga
elever blir nimligen skoltrotta om arbetssittet blir for abstrakt.””

Som ett mal for samtliga SO-dmnen anges att eleverna ska skaffa sig tilltro till
sin formaga att paverka och forbéttra sina egna och andras levnadsfoérhallanden.
Formuleringarna kring de viktigaste momenten i religionsimnet kénns igen, men
nagra intressanta accentforskjut-ningar kan iakttas:

Skolan skall hjilpa eleverna att bearbeta fragorna infor livet och tillvaron. Eleverna
skall fa vidgade kunskaper om den kristna religionen med bibeln i centrum. Aven
om kristendomen betyder mest for att forsta var egen kultur, skall det kristna arvet
jdmforas med andra religidsa traditioner och livsaskadningar. Det religidsa arv
som manga invandrare for med sig ger virdefulla bidrag till belysningen av dessa
fragor. Eleverna skall ocksé ta del av andra livsaskadningar dn de religiosa.”®

Vi ser hér att ‘kristendomen’, liksom i tidigare ldroplaner, ses som ett enhetligt
begrepp som helt sjdlvklart lampar sig for att studera “med bibeln i centrum”.

75 Ldroplan 1981, s. 42f.
76 Ldroplan 1981, s. 48.
77 Ldroplan 1981, s. 49.
78 Ldroplan 1981, s. 121.
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Pa samma sjdlvklara sitt verkar “invandrarnas religiésa arv” foras till kategorin
“andra religiosa traditioner och livsaskadningar”, trots att en forkrossande majoritet
av de invandrare som levde i Sverige ar 1982 var frén ldnder i Europa, ddr
kristendomen i likhet med Sverige dr majoritetsreligion.

Liksom i de generella anvisningarna betonas det ocksé for religionskunskaps-
amnet att undervisningen ska utgd frén och anknytas till elevernas egna erfaren-
heter, aktuella hindelser och foreteelser och behandla aktuella personer i nu-
tiden. Luther ndmns nu endast som en kyrkohistorisk person, i likhet med Petrus,
Franciscus och Birgitta. Inldrning av psalmer ar fortfarande ett kursmoment. Redan
1 lagstadiet ska eleverna komma i kontakt med icke-kristna religioner och denna
kontakt ska bli mer omfattande i de hogre arskurserna, dir de ska mota samtliga
vérldsreligioner och icke-religiosa livsdskddningar som marxism och humanism.
Kursen innehaller inte ndgon systematisk behandling av den kristna tron som
helhet, utan studiet av kristendomen, liksom de andra religionerna, sker utifran
specifika fragor av etisk och existentiell natur.”

11980 &rs ldroplan for grundskolan studerade eleverna religionskunskap sex
veckotimmar pa 14gstadiet och fem veckotimmar pé savil mellan- som hogstadiet,
vilket totalt blir sexton veckotimmar.® Detta kan jamforas med 1969 ars 17 vecko-
timmar. Den nya ldroplanen innebér alltsd en marginell kvantitativ minskning av
religionskunskapsdmnet. Den viktigaste forandringen édr dock att kristendomens
roll som “den viktigaste” religionen inom &mnet har tonats ned markant, dock
inte fullstandigt.

1994 ars laroplan

Det ar forst i den hér laroplanen som ordet “virdegrund” dyker upp som ett ex-
plicit begrepp.® Efter nagra inledande referenser till skollagen konstateras det att
skolan har en viktig uppgift att formedla och hos eleverna forankra de grundlag-
gande virden som samhéllslivet vilar pa:

Miénniskolivets okrdnkbarhet, individens frihet och integritet, alla ménniskors like
virde, jamstilldhet mellan kvinnor och mén, samt solidaritet med svaga och utsatta
ar de vdarden som skolan skall gestalta och formedla. I dverensstimmelse med
den etik som forvaltas av kristen tradition och vésterlandsk humanism sker detta
genom individens fostran till rittskinsla, generositet, tolerans och ansvarstagande.
Undervisningen i skolan skall vara icke-konfessionell. Skolans uppgift ar att lata
varje elev finna sin unika egenart och diarigenom kunna delta i samhéllslivet genom
att ge sitt bdsta i ansvarig frihet.®

79 Ldroplan 1981, s. 127f.

80 Ldroplan 1981, s. 161.

81 Naturligtvis har Sven Hartman helt ritt i att en implicit virdegrund fanns redan i féregaende
laroplaner, i de avsnitt som hette mdl och riktlinjer. Se Hartman 2005, s. 68.

82 1994 ars ldroplan 1998, s. 1. Killan forkortas fortséttningsvis Lpo 94.
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I jamforelse med de senast foregaende ldroplanerna ser vi hér att elevens roll i
samhadllslivet dr ndgot mer passivt formulerad (detta aterkommer pa flera stéllen
i Lpo 94). Det handlar nu inte ldngre om att radikalt férandra samhéllet och med-
ménniskors situation med sina kunskaper, utan om att delta” i samhéllslivet och
att ha ”forméaga till inlevelse” i forhallande till andra méanniskor. I viss man kan
denna kurséndring ocksé ségas paverka formuleringarna om kulturell méangfald,
dér det stdr att eleverna ska ldra sig “inse de vérden som ligger i en kulturell
mangfald”.® Detta dr visserligen ett begrepp som inte varit uppe till diskussion i
foregdende laroplaner, men frdnvaron av dessa ldroplaners mer “aktiva” uttrycks-
satt betrdffande samhillets forandringar ar dnda pataglig.

Omedelbart efter detta dyker en formulering upp som skulle kunna kallas for
den forsta ’postsekuldra” formuleringen i svensk laroplanshistoria: "Medvetenhet
om det egna och delaktighet i det gemensamma kulturarvet ger en trygg identitet
som dr viktig att utveckla, tillsammans med férmégan att f6rsta och leva sig in 1
andras villkor och virderingar” 8 Aven om detta korta citat kan tolkas pa mycket
olika sdtt verkar det som om ldroplansforfattarna ser elevens eget kulturarv, dven
om detta skulle avvika fran ’det gemensamma kulturarvet”, som en konstruktiv
faktor i utvecklandet av formagan att bemota andra manniskor.

Uttrycket “alla som verkar i skolan” &terkommer ofta i Lpo 94, sdrskilt i
grundldggande virdegrundsfragor.®® Att kommunaliseringen av skolan vid denna
tid var genomford, och att alla anstdllda ddrigenom hade hamnat pa samma niva
i forhéllande till verksamheten, har forstas spelat in i valet av detta uttryck. All-
deles oavsett anstéllningsform kan man ocksa se uttrycket som ett sitt att vidga
synen pd den pedagogiska situationen, som nu inte lingre ses som en relation
mellan ldrare och elev, utan mellan eleven och samtliga anstillda pa skolan.
Tanken dr forstas att savél rektor som ovrig personal (exempelvis vaktmadstare,
skolbespisningspersonal, elevvardspersonal och kansliassistenter) ska kunna ses
som delaktiga i skolans pedagogiska verksamhet.

Under rubriken skolans uppdrag” gér laroplansforfattarna igenom ett antal
perspektiv som pd ett dvergripande sétt ska liggas pd undervisningen som helhet.
De flesta av dessa, namligen de historiska, internationella och etiska perspek-
tiven, kdnns igen frén tidigare ldroplaner. Som ett nytt perspektiv dr 1994 har
miljoperspektivet tillkommit. Detta dterkommer sedan i en rad viktiga mal for

83 1994 ars ldroplan 1998, s. 2. Lite ldngre fram, under “rittigheter och skyldigheter”, kommer dock
ndgot mer aktiva formuleringar. Men inte heller hir namns nagot om elevens formaga att i grunden
fordndra och forbdttra samhéllet: ”"Undervisningen skall bedrivas i demokratiska arbetsformer och
forbereda eleverna for att aktivt deltaga i samhéllslivet. Den skall utveckla deras férmaga att ta ett
personligt ansvar”. Se s. 3.

84 1994 ars liroplan 1998, s. 2.

85 Se till exempel 1994 ars ldroplan 1998, s. 2, dir den aktuella fragan géller sakligheten och
allsidigheten i undervisningen: ”Alla som verkar i skolan skall hivda de grundlidggande virden
som anges i skollagen och i denna laroplan och klart ta avstand fran det som strider mot dem”.
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verksamheten. De olika perspektiven leder fram till fyra olika sorters kunskap,
niamligen fakta-, forstaelse-, fairdighets-, och fortrogenhets-kunskap. Det betonas
dock att de fyra delarna av kunskapsbegreppet tillsammans bildar en helhet.®

En nyheti Lpo 94 ér att "mal” i denna text forekommer som antingen “mal att
strdva mot” eller “mal att uppnad”. Under "normer och virden” anges att skolan
”skall aktivt och medvetet paverka och stimulera eleverna att omfatta vart sam-
hélles gemensamma vérderingar och lata dem komma till uttryck i praktisk var-
daglig handling”.®’

Vi har tidigare varit inne pa att tidigare laroplaners formuleringar om skolans
uppgift att ge eleverna redskap att kunna fordndra samhéllet har tonats ned ar
1994. En annan aspekt pa denna forandring ér att ”fordndringspotentialen” nu har
individualiserats, bade betraffande subjektet och objektet for handlandet. Som en
konkretisering av det som avses i citatet ndrmast ovan anges att skolan ska striva
efter att varje elev “’tar avstidnd frdn att ménniskor utsétts for fortryck och krén-
kande behandling samt medverkar till att bistd andra méanniskor” .2

Ett liknande citat finns ndgra sidor langre fram, dar grundskolans kunskapsmal
preciseras. Varje elev ska efter grundskolan kdnna till ”grunderna for samhéllets
lagar och normer och vet om sina réttigheter och skyldigheter i skolan och i
samhillet”.® Under rubriken “elevernas ansvar och inflytande” anges i samma
anda att skolan striva mot att eleverna “har kunskap om demokratins principer
och utvecklar sin forméga att arbeta i demokratiska former”.* Citaten visar att
skolans mal mer handlar om att 14ra den enskilda eleven att finna sin roll i det
redan befintliga samhallet, dn att ge det uppvéxande sliktet redskap att i grunden
fordndra detta samhille.

Det som ovan patalas handlar huvudsakligen om en mérkbar accentforskjut-
ning, snarare dn en tydlig vdrderingsskillnad. Att det dock dgt rum en viktig
fordndring i riktning mot att individens sjélvforverkligande ges en storre roll
visar ett citat under rubriken “’skolan och omvérlden”, ett omrade som i flera
foregdende ldroplaner leder till formuleringar om kollektivets, foreningslivets
och det politiska engagemangets betydelse. Hir tolkas rubriken istdllet som en
plattform for elevens fortsatta utbildning och framtid. Skolan ska stréva efter att
varje elev inhdmtar tillrdckliga kunskaper och erfarenheter for att “kunna granska
olika valmdjligheter och ta stillning till frdgor som rér den egna framtiden”
och fa kinnedom om mdjligheter till fortsatt utbildning i Sverige och i andra

86 1994 ars ldroplan 1998, s. 5. Som ett exempel pa hur miljéperspektivet far foljdverkningar pa andra
mal kan ndmnas att ett av strivansmalen under rubriken "normer och virden” ir till exempel att
skolan skall striva efter att varje elev "visar respekt for och omsorg om savil narmiljon som miljon
i ett vidare perspektiv”’. Se s. 7.

87 1994 ars ldroplan 1998, 's. 7.

88 1994 ars ldroplan 1998, s. 7.

89 1994 ars ldroplan 1998, s. 10.

90 1994 ars ldroplan 1998, s. 13.
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lander”.°* Visserligen uppmuntras skolan att odla kontakter med kultur-, arbets-
och foreningslivet i det omgivande samhadllet, men detta motiveras huvudsakligen
med att sddana kontakter bidrar till att berika skolans verksamhet.?

Pa vag mot en "postsekular” skola?

Debatten ligger forstas pa flera plan samtidigt. Sett till den svenska officiella norm-
givningen finns det knappast nagot som tyder pé att makthavarna vill férdndra
skolans sekulédra stillning, som den successivt blev utformad under 1900-talet.
Visserligen finns det sma dppningar i vissa av formuleringarna i Lpo 94, vilka
skulle kunna tolkas i postsekulér riktning. Dessa passager foljs dock inte upp i
nagra dvergripande principresonemang. I sin rapport Det ritta eller det goda?
visar Ola Sigurdson overtygande att Lpo 94 (i detta avseende tillfor Lgr 11 inget
nytt) innehaller en del inre spadnningar som skulle kunna ges en postsekuldr 16sning.
Hans undersdkning utgér fran motséttningen mellan liberalism, kommunitarism
och postmodernism i internationell virdegrundsdebatt. En postsekulér position
skulle med Sigurdsons terminologi kunna vara en férening av kommunitaristisk
och postmodern kritik mot det liberala paradigm som har dominerat den svenska
debatten under de senaste hundra dren.*®

Tyvérr begar Sigurdson misstaget att han reducerar virdegrundsdebatten till
en rent filosofisk diskussion, vilket gor den fjdrmad fran den normgivningsstruk-
tur som rader i svensk réttspraxis. Det &r darfor stor risk for att den optimism som
Sigurdson utstralar kring mojligheterna att ta det bésta fran savil den liberala
som den kommunitéra positionen, dessutom medveten om postmodern kritik mot
bada dessa positioner, inte har nagon betydelse for hur svensk skola kommer att
gestalta sig framdver.

Ett av de “varningstecken” jag tycker att man ska resa infor att géra "post-
sekularitet” till ett viktigt begrepp i religionsvetenskaplig forskning ar att man
16per stor risk for att ge en bild av att religionen och religids praxis dr ett betydligt
viktigare samhéllsfenomen &n vad den egentligen dr. Som religionsforskare har
man forstas full frihet att 6nska att religionen skulle fa storre inflytande pé flera
punkter i samhéllet, och man kan ocksa skriva artiklar och bocker och pévisa
vilka goda konsekvenser som skulle kunna folja ifall en sddan utveckling kom
till stand. Men i svensk samhallsdebatt tror jag att det &r felaktigt att ge en bild av
verkligheten som hivdar att detta paradigmskifte redan har dgt rum eller kommit
en bra bit pa vdg. Skoldebatten dr hér inget undantag, snarare tvirtom; den som
hévdar att svensk skola (sett till den rattsliga regleringen via ldroplaner och
liknande) idag har vergatt till att vara postsekuldr, den personen visar bara pa
termens vaghet och dess ofta rent felaktiga bruk.

91 1994 ars liroplan 1998, s. 15.
92 1994 ars ldroplan 1998, s. 16.
93 Se Sigurdson 1995, s. 82ff.
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Sett utifrdn min teologiska horisont skulle jag vilja pésta att det finns ytterligare
ett varningstecken som héinger ndra samman med det forsta, men som &nda &r
ndgot annat. Inom teologin anvinds det ‘postsekuldra’ ofta synonymt med det
“postliberala’. Inom teologin, alltsd inom den vetenskapliga disciplinen, kan man
finna visst fog for att det sekuldra héller pa att erséttas eller i varje fall komplet-
teras med det "postsekuldra’. Mitt eget forskningsprojekt ér ett tecken pa detta
och det finns flera andra. Detta skifte, som rent teoretiskt skulle kunna vara ett en-
bart teoretiskt skifte, har inneburit att konservativa och traditionalistiska falanger
inom teologin och inom de kristna kyrkorna har vddrat morgonluft.

Péa samma sétt som jag medgav att en religionsforskare kan fa lov att 6nska att
religionen fér storre inflytande i samhéllet medger jag forstés att teologer kan fa
lov att foretrada konservativa och/eller traditionalistiska positioner. De ska dock
i sé fall kunna argumentera for sin sak enligt gdngse vetenskapliga metoder och
inte kunna &ka snalskjuts pa att sjalva diskursen forskjutits i postsekuldr riktning.
Givetvis finns det ocksé en risk att religionsvetare som talar om det postsekuldra
1 indirekt mening spédder pé det teologiska skiftet, dven om han eller hon for egen
del helt saknar teologiska syften eller ens intressen.

Samtidigt finns det forstds en hel del som talar for det postsekuldra. Om vi ska
borja pa skolans mark kan vi konstatera att FN:s deklarationer om de méanskliga
rittigheterna helt klart har en postsekuldr 6ppning.®* For 6vrigt var det ju bland
annat dessa som aberopades nir det blev tillatet med konfessionella friskolor i
Sverige. Vi ska dock observera det paradoxala i att det (i nulédget) endast &r tillatet
att ha en konfessionell organisationsform av en viss friskola. Undervisningen far
daremot inte vara konfessionell ens i konfessionella friskolor.

I svensk debatt dr Ola Sigurdson (vad jag vet?) den ende som pa ett kon-
sekvent sdtt har diskuterat postsekularitet. Sigurdson sjdlv hdvdar endast att han
skildrar en pagdende utveckling, men det dr uppenbart att han r positiv till denna
utveckling, som han hoppas kunna leda till att det i politiken och kulturen i stort
finns Sppningar for savil religiosa som sekuldra argument.*

I ett internationellt perspektiv har dock Sigurdson ett betydligt bredare stdd.
Sévél den nuvarande som den forre paven kan sdgas foretrdda postsekuldra posi-
tioner och de har bada tvd, om dn pa mycket olika sitt, framgangsrikt fort ut
detta tinkande dven utanfor den romersk-katolska kyrkans egna ramar. Att den
agnostiske filosofen Jiirgen Habermas forhaller sig positiv till det postsekuldra
ar dock mera Overraskande, och pd sd sétt ocksa ett tyngre argument for att det
postsekuléra, atminstone internationellt, dr vért att ta pa allvar.%

94 Se till exempel flera av bidragen i antologin Frihet och grdnser 2006, sdrskilt s. 65f, 109ff, 115ff
och 199ff.

95 Se till exempel Sigurdson 2009, s. 324ff.

96 Pa svenska finns boken Habermas, Paven och tron av Ulf Jonsson. Habermas har ocksa i flera egna
bocker under de senaste femton-tjugo dren varit inne pa att de sekuldra samhéllena lever av
forutsattningar som de sjdlva inte kan hantera. De kan helt enkelt inte langsiktigt frambringa de
mentaliteter och den motivation som de behover for att kunna besta. Se Jonsson 2009, 89.
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Sett utifrdn allmén religionsvetenskaplig och religionsdidaktisk synvinkel tror jag
att fragan om forhdllandet mellan det postsekuldra och svensk utbildning (i vid
mening, alltifrdn grundskola till forskning) kan komma att bli allt viktigare och
troligen ocksa alltmer infekterad framover. Som vid alla andra sorters konflikter
ar det dd en stor fordel om man som deltagare i diskussionen &r brett paldst inom
alla de olika omrdden som det postsekuldra aktualiserar och noggrann med hur
man anvénder sina begrepp. Svensk vérdegrundsdebatt, sérskilt pa skolans om-
rade, dr idag inte ett fenomen som kan kallas for postsekuldrt och det finns heller
inte nagra (officiella) argument for att den héller pa att bli en postsekuldr domén.
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RELIGIONSAMNETS HISTORISKA OCH SAMHALLELIGA KONTEXT - LAROPLANER UNDER LUPPEN

Religion och vetenskap
Ett nygammalt tema i religionsundervisningen pa gymnasiet

Peder Thalén

Samma men anda olika

Ar 2011 bérjade en ny liroplan for gymnasiet att tillimpas i skolorna. I imnes-
planen for religionskunskap finns enbart en storre nyhet — fransett att vissa saker
fallit bort — i férhallande till den tidigare kursplanen fran 1994.! Nyheten ar att
forhallandet mellan religion och vetenskap dyker upp som en egen innehéllslig
punkti Gyll:

Kunskaper om olika uppfattningar om relationen mellan religion och vetenskap
samt férméga att analysera dessa.?

1 syftesbeskrivningen for &mnet kan vi vidare ldsa:

Eleverna skall ges mdjlighet att diskutera hur relationen mellan religion och vet-
enskap kan tolkas och uppfattas, till exempel betriffande fragor om skapelse och
evolution.?

Nagon nyhet i strikt mening ar det dock inte frdga om. Snarare handlar det om
ett tema som ateruppstatt fran det forflutna. I 1droplanen for gymnasiet fran 1965,
som bara var i bruk en kortare tid innan den ersattes 1970, finns samma tema
upptaget. Dérefter har det i stort sett varit forsvunnet i det officiella regelverket
under en 45-arsperiod. *

Men dven om temat religion och vetenskap atervint efter en langre tids fran-
varo har det samtidigt skett vissa fordndringar i laroplanens utformning av detta
omrade. Mycket av den synliga filosofiska barlast, tex filosofiska facktermer och
ett polariserande framstéllningssitt, som tidigare bestimde temats utformning
har forsvunnit i Gy11. Fragan om relationen mellan religion och vetenskap ser
darfor i dag annorlunda ut i skolans styrdokument.

Lindskog 2012, s. 7.

Gy 11,s.137.

Gy 11,s.137.

Temat religion och vetenskap omnamns i kommentardelen i Lgy70, men denna del hade en
underordnad roll. Se Lindskog 2012, s. 18.

B R S
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Det finns dock anledning att stdlla frigan om de fordndringar som skett i Gyl1
ar tillrackliga. Temat religion och vetenskap &r fortfarande forpackat i ett sprak —
talet om livsaskddningar — som &r starkt besldktat med spraket i ldroplanen frn
1965. Denna diskurs har sina rotter i en dldre rationalistisk tanketradition, vilket
medfor betydande problem av olika slag i det nuvarande styrdokumentet. Ett av
dessa dr att ldrare som utgér fran Gy11 stdlls infor en redan fardig tolkning av hur
relation mellan religion och vetenskap kan forstas, en tolkning som tenderar att
vidmakthalla en konflikt mellan dessa bada storheter.

Aven andra skil kommer att framforas i denna text for att livsaskadningsspraket
inte utgdr en ldmplig spréklig plattform for skolornas religionsundervisning.
Men innan den kritik som hdr omnidmnts utvecklas ges forst en mer ingaende
beskrivning av de fordndringar som faktiskt dgt rum mellan 1965 och 2011 be-
triffande temat religion och vetenskap.

Religion och vetenskap anno 1965

Vilka fordndringar ar synliga i den nya ldroplanen for gymnasiet som kom 2011?
For att fa ett grepp om den fragan &r det forst nodvéndigt att se nairmare pa formu-
leringarna i 1965 ars ldroplan. Under rubriken “Livsaskadningsdebatten” star hiar
att lasa:

Religionen och sanningsfragan. Invandningar mot religionen fran moralisk utgangs-
punkt. Marx och Freuds religionsforklaring. Religionen och vetenskapen.®

Vidare preciseras lite langre fram i den mer utforliga kommentardelen hur temat
“religionen och vetenskapen” skall behandlas:

Konkreta historiska och aktuella exempel pa konfliktsituationer bor utgdra utgangs-
punkt, varvid savil vetenskapens instéllning till det icke verifierbara som den for
religionen specifika attityden till tillvaron klargérs.®

I dessa bada formuleringar i ldroplanen fran 1965 ekar détidens livsdskadnings-
debatt. Efter andra virldskriget hade kristendomen mist sin andliga sérstdllning
och det hade uppstatt en ny marknad i kulturen for olika tankeriktningar, som nu
konkurrerade mot varandra. Det var dock inte fraga om en helt fri konkurrens. En
nyvéckt vetenskapstro hirskade, som inte enbart yttrade sig i en djup tilltro till
den vetenskapliga metoden, utan ocksa i att framfor allt naturvetenskapen bland
ledande intellektuella sdgs som en norm for allt seridst tinkande. Inflytelserika
religionskritiker odlade tanken pa en absolut motsatsstdllning mellan fornuft och
religids tro. I detta kulturklimat hade den redan sviktande kristendomen hamnat i
en defensiv roll och hade svart att hdvda sig som ett seriost alternativ, nagot som
ocksa tydligt syns i laroplanens skrivningar.

5 Léroplan for gymnasiet 1965, s. 197.
6 Liaroplan for gymnasiet 1965, s. 202-203.
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Formuleringen “Religionen och sanningsfragan” &r en direkt anspelning pa den
livliga inhemska diskussionen om forhallandet mellan tro och vetande fran vilken
livsaskadningsdebatten pa 1950- och 60-talen himtade mycket av sitt brinsle.
Vissa partier i kommentardelen som ror livsdskadningsdebatten synes vara
kalkerade fran Ingemar Hedenius 15 ar dldre religionskritiska skrifter. Det géller
sérskilt hanvisningen till den sé kallade intellektuella moralens maxim — att inte
tro pa nagot, som det inte finns nigra fornuftiga skil att anse vara sant — som i
laroplanen éterges i ndstan samma ordalydelse som den har i hans skrift 7ro och
vetande fran 1949.7

Tidstypisk dr omskrivningen av religionen som “det icke verifierbara” i det
andra citatet frdn 1965 rs laroplan. I denna filosofiskt priglade terminologi ligger
redan invdvd tanken att religionen till sin natur skulle befinna sig i en intellek-
tuellt underldgsen position i forhallande till ’det verifierbara” — det vill sédga till
naturvetenskapen. For laroplansforfattarna, atminstone for den person som skrivit
just denna del, forefaller det vara uppenbart att den ”for religionen specifika atti-
tyden till tillvaron”, som ldrarna skall redogdra for, dr en attityd som saknar
rationell grund.® De forenklade bilder av savil religion som vetenskap som hér
skymtar forbi horde sa att séga till de tankeméssiga inventarierna i datidens in-
tellektuella miljo.°

Niér det specifika temat “religionen och vetenskapen” med tillhdrande kon-
kreta historiska ... konfliktsituationer” omnémns i laroplanen fran 1965 dr alltsé
detta tema redan inramat av en vidare och mer allmédn konflikt av filosofiskt slag
— dé 1 hogsta grad aktuell — som handlar om att religionen som sadan skulle sta
1 motsittning till férnuft och vetenskapligt sanningssokande (det verifierbara).
Och det dr, sdvitt jag kan se, denna allménna religionsfilosofiska inramning som
motiverar nirvaron av det mer avgrdnsade temat “religionen och vetenskapen”
och dven formedlar en kdnsla av att det hir skulle rora sig om en angeldgen
fragestéillning att ta upp. Att frdgan om forhallandet mellan religion och veten-
skap blir vinklad till religionens nackdel, blir extra tillspetsad, i styrdokument
fran 1965 pd grund av denna inramning framgér med all tydlighet. Dokumentet
reflekterar hir den religionskritiska anda som da var en del av kulturen i stort.
Kanske inte en helt lyckad start for det nya “neutrala” gymnasiedmnet religions-
kunskap.*®

7 Hedenius 1949, s.35. Formuleringen i ldroplanen fran 1965 lyder: ”... man inte skall tro pd nagot
som det inte finns fornuftiga skél att halla for sant.”
8 I ldroplanen fran 1965 hivdas vidare att ”... det foreligger en spanning mellan religionen och vanliga

sanningskriterier...” [Lédroplan for gymnasiet 1965, s. 202].

9  Léroplanen utgar ifran vad jag i andra sammanhang kallat for ett “esoteriskt gudsbegrepp”.
[Thalén 2010, s. 197-198].

10 Den deklaration om objektivitet — “Undervisningen i religionskunskap har till uppgift att meddela
kunskap om olika dskadningars innehall utan att auktoritativt soka paverka till forman for en viss
askddning” — som inleder &mnesplanen for religionskunskap i laroplanen fran 1965 framstar for en
nutida ldsare som foga 6vertygande nér den relateras till den 6vriga laroplanstexten i religions-
kunskap. Ett mer indirekt betygande av objektivitet inleder ocksd d&mnesplanen for religionskunskap
i Gyl1. Tre forekomster av ordet “vetenskap” finns pé de tva forsta raderna.
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Tro- och vetandemurens fall i 1aroplanernas varld

Hur ser situationen ut i dag i Gy11 betrdffande d@mnesplanen for religionskun-
skapen? Har den nya ldroplanen 16sgjort sig frdn den filosofiska barlast som
fargade framstéllningen av temat religion och vetenskap for 45 ar sedan? Svaret
ar delvis ja. Den &ldre debatten om religionen och sanningsfrdgan, och den abso-
luta motsatsstéllning mellan religion och fornuft som denna debatt utgick ifrén, ar
i stort sett frinvarande i den aktuella laroplanstexten. Det &r inte pd forhand givet
att det méste rdda en motsatsstillning mellan tro och fornuft.'* Overhuvudtaget ir
det filosofiska inslaget starkt nedtonat i Gy11, vilket innebér att, till skillnad mot
1965 &rs version, ingen specifik filosofisk riktning gynnas nér religion och veten-
skap &terkommer pa agendan. Som Annika Lindskog papekat ér inte heller den
nya ldroplanen lika hart bunden till en judisk-kristen kontext, vilket innebar att
temat religion och vetenskap kan behandlas i ett vidare sammanhang som ocksa
inkluderar andra religioner.*

Om man detaljstuderar formuleringarna i Gy11 kan man vidare notera ett be-
tydligt mera distanserat (och mindre absolut) tonfall. Vad eleverna pa gymnasiet
skall ldra sig dr “kunskaper om olika uppfattningar om relationen mellan religion
och vetenskap” och de skall diskutera hur "religion och vetenskap kan tolkas och
uppfattas”, det vill sidga ldroinnehéllet géller folkningar och uppfattningar om
temat religion och vetenskap, vilket skapar en storre mojlighet att ge utrymme
for olika uppfattningar i frigan. Denna mer 6ppna samtalston speglar i sin tur det
senmoderna och i viss mén relativistiska samhéllsklimat vi i dag lever i ddr ingen
kan gora ansprak pa att 4ga en hogre insikt om sakernas tillstdnd och d&nnu mindre
tala om for ndgon annan hur det egentligen &r.

I och med att det inbyggda konfliktperspektiv, som tidigare inramade temat
religion och vetenskap, inte langre &r ndmnvirt synligt 1 den nya laroplanstexten
blir det ndgot diffust varfor detta tema dverhuvudtaget skall terupptas efter drygt
45 ars franvaro. Det rader enligt min beddmning ingen pétaglig kénsla av konflikt
i den svenska kulturen (jamfort med exempelvis den amerikanska situationen)
runt denna fraga.”® Tvirtom tyder en del preliminéra undersékningsresultat pa att
elever kan omfatta bade religion och vetenskap, utan att uppleva ndgon svarighet i
detta.'* Temat har alltsa ingen direkt laddning i en senmodern situation. Sé fragan
kvarstdr: vad har hént i var kultur som motiverar aterinforandet?

Den enda ledtrad som ldroplanstexten ger r hanvisningen till frigan om ska-
pelse kontra evolution. Svaret maste darfor bli spekulationer. Men det dr ingen
véagad gissning att anta att det fenomen som ibland brukar kallas for "religionens
aterkomst” dr en forklarande faktor, det vill sdga att religionen pé ett allmént

11 Se dven Lindskog 2012, s. 21 och Franck 2012, s. 137-138.

12 Lindskog 2012, s. 21.

13 I det centrala innehallet for amnesplanen hinvisas dock till den aktuella samhéllsdebatten”
[Gyll,s. 138].

14 Se Deborg 2011.
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plan blivit ett mer spanningsfyllt fenomen. Kanske finns det en oro for att denna
aterkomst skall gd for ldngt, en rddsla for en irrationell vag i samhéllet, som
skulle kunna hota de sekuldra viarden som uppnatts? Elever behover kanske vac-
cineras mot kreationism och intelligent design eller andra andliga hot”? Men
dven motsatta skdl skulle kunna vara relevanta for aterinforandet. I en tid da reli-
gionen pé nytt blir foremal for invdndningar frén religionskritiska grupperingar,
inte séllan med vetenskapen som slagtrd, kan det vara virdefullt om elever fatt
redskap att tdnka igenom problemkomplexet religion och vetenskap pa egen hand
1 mer nyanserade termer.

Vad som skulle kunna tala for den sistnimnda tolkningen dr att den nya
laroplanen sjdlv dr ett exempel pa “religionens dterkomst™ i betydelsen att den
askadliggor hur vissa religionsfientliga drag i upplysningsarvet — i det hér fallet
det inbyggda konfliktperspektivet mellan tro och férnuft och de absoluta dikoto-
mier det vilar pd — raderats. En andlig mur har alltsa rasat mellan 1965 och 2011
i den del av skolvidrlden som ldroplanerna utgdr. Dock inte helt.

Rester av tro- och vetandemuren i Gy11

Aterinférandet av temat religion och vetenskap signalerar samtidig att en viss
bundenhet vid en traditionell filosofisk forstaelse av fragor om sanning och ratio-
nalitet kvarstar. Om vi som ett tankeexperiment istillet forestiller oss att det nya
temat skulle ha varit "religion och skonlitteratur” skulle det kanske ha inneburit
en storre distansering i forhallande till tidigare laroplaner.®® Ett sadant tema skulle
ha kunnat fungera som en brygga for att hjdlpa sekulariserade elever att forsta vad
religion kan handla om, det vill séga det skulle ha varit hermeneutiskt vardefullt.
Och fragan dr om inte behovet av en saddan omvénd upplysningsverksamhet skulle
ha varit mer angeldgen?

Den sista synpunkten leder dver till den vidare fragan: I vilken grad finns det
rester av 1965 ars laroplan i Gyl1 betriffande religionskunskapen? Hur ser den
nu radande inramningen av temat religion och vetenskap ut forutom de positiva
aspekter — Oppnare samtalston, mindre filosofiskt préiglad, ett inklusivare veten-
skapsbegrepp et cetera — vi redan berdrt?

Vad som finns kvar pa det synliga planet i Gyl1 av 1960-talets intellektuella
debatt dr sjdlva livsaskadningsbegreppet — det begrepp som utgor det sprakliga
navet i denna debatt.'® Termen “livsaskddning” dr frekvent forekommande i den
nya ldroplanen och syftar hir bland annat pa s k sekuldra alternativ till religion-
erna. Till detta begrepp hor emellertid ett omfattande rotsystem av forestéllningar
och bilder: bilden av samtiden som ett stort smorgasbord pa det andliga planet

15 Detta forslag framfordes till mig av bibliotekschef Maivor Hallén vid Hogskolan i Givle.
16 Mattias Martinson framhaller livsdskadningsbegreppets centrala roll: Termen ’livsaskadning’
anvindes flitigt i 60-talets skoldebatter.” [Martinson 2013, s. 181.]
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med en méingd teoretiska alternativ att vdlja mellan; att detta val har en betydelse
for hur vi lever véra liv; att valet kan ske utifrén en neutral position; att ett viktigt
forberedande val dr valet mellan en religios eller en sekuldr dskadning et cetera.”’
Ja, en av poédngerna med religionsundervisningen i Gy11, forutom att utveckla
tolerans och kompetens att leva i ett mangkulturellt samhélle, ar fortfarande (om
an betydligt nedtonat) att ge eleverna material for att sjidlva kunna ta stillning i
sa kallade livaskadningsfragor. Uttrycket "ta stillning” har dock ersatts av den
betydligt vidare termen “analysera” och laroplanstexten ger ett visst spelrum for
vad som kan ingd i analyserandet.’® En alltfor stark betoning pd “sjélvstandigt
stillningstagande” av det slag som préglar 1965 érs laroplan ar svér att forena
med den méangkulturella ansatsen dar respekt och forstdelse star i forgrunden.*®

Detta arv fran 1960-talet — livsaskadningsspraket — handlar inte om nérvaron
av en specifik filosofisk riktning, utan snarare om en allmén rationalistisk tanke-
tradition 1 Sverige. Forutom de kunskaper i religionsdmnet som eleverna skall
tilldgna sig enligt Gy11 sé sker det ocksa en inskolning i denna allménna tradition,
detta ndgot som Tage Kurtén kallar for en “liberalt skeptisk hallning”, t ex i sam-
band med analysen av livsaskadningar.?® En paverkan som inte dr uttalad, utan
snarare sker med automatik. Vad eleverna i praktiken tilldgnar sig, sdvida inte
lararen i sin undervisning pa ndgot vis problematiserar innehallet i de populéra
forestillningar — rotsystemet — som omger livsaskadningsbegreppet, dr tron pa
mdjligheten att befinna sig pa ett tidlost dskddarplan i forhéllande till det aktuella
utbudet av olika dskadningar.?* Eleven stirks ocksa i tron pd meningsfullheten i
detta utbud; att det skulle rora sig om viktiga fragor av stor betydelse for det egna
livet. Har finns alltsé ett inslag av uppbyggelse bade i ldroplanstexten och i sadan
undervisning som grundas pa denna.

17 For en kritik av nagra av dessa populéra forestdllningar se bl a Katarina Westerlund 2013, s. 43-44.
Hon betonar dér bl a valfrihetens grinser, som utgors av det storre kulturella sammanhang dir den
individuella livsaskadningen ingar: ”Samhillets organisation, sprakets karaktar och vardagslivets
samvaro skapar ramar for friheten.” [Westerlund 2013, s. 43.]. Liknande fragor om det 6verindivi-
duellas betydelse och médnniskans begrinsade egenmakt behandlas ocksa av Martinson 2013. Se
dven Caroline Gustavssons bidrag i denna antologi, sdrskilt tankarna om “delade konfigurationer”.
Tage Kurtén har linge framhallit vikten av sjdlvklara och omedvetna element som alla delar i
kulturen varav vissa inte kan underkastas en prévning. Se t ex Kurtén 1995, s. 19-20.

18 Formuleringarna i Gy11, bl a "diskutera och argumentera”, limnar 6ppet for individuella stdllnings-
taganden men sadana uppmuntras inte heller av laroplanstexten, som dr mer inriktad pa uppgiften att
forsta “den andre”. Ordet stéllningstagande” forekommer dock i sista punkten pa det centrala inne-
héllet i samband med etiska fragor.

19 Den méngkulturella ansatsen ér inte helt forenlig med det traditionella livsdskadningssprakets logik,
dess gransskapande karaktir och formaga att genom dikotomier skapa 6verdrivna kontraster, utan
hir foreligger en viss spanning i Gy11.

20 Kurtén 2008. Den ideologiska/filosofiska grunden for den liberalt skeptiska hallningen™ ér enligt
min uppfattning livsdskadningsspréket.

21 Kurtén har fljande kritiska invandning mot det rationalistiska synsittet: ”Nir det géller vér
grundldggande syn pa livet, dr dock en svarighet den, att det inte finns ndgot neutralt alternativ.

Det finns inget utanfor allt liv’. Nagonstans maste vi borja. Borjar vi inte inom den religisa
tradition vi vuxit upp med, sd borjar vi nagon annan stans.” [Kurtén 2008]
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Lédroplanen fran 1965 &r vinklad i en stark mening genom den inbyggda mot-
satsstéllningen mellan férnuft och tro. Den vinkling som finns i Gy11 dr svagare
och mer intellektuellt utslitad. Framst sammanhédnger den med valet av sprak
— livsaskadningsspraket. Har finns alltsa, som redan patalats, ingen synlig grund
for en religionsfientlig anda. Ddremot kan man stdlla frigan om det rationalistiska
arvet kan paverka mojligheten att gora rittvisa at religiosa foreteelser i historia
och nutid. Rymmer detta arv inte en alltfor smal forstaelse av religion, som t ex
inte ger tillricklig plats at den levda erfarenheten? Ja, finns det inte en risk for
att religionen systematiskt forvriangs innanfor denna ram?? Kanske ett tema som
“religion och skonlitteratur” med dess formaga att dskadliggéra en mer narrativ
religionstolkning skulle ha kunnat fungera som en motvikt hér?

Livsaskadningsbegreppet - ett filosofiskt problembarn

Den 6ppnare samtalstonen i Gy11 &r ur en synvinkel positiv, inte minst for klass-
rumsatmosfiren och fér mojligheten att uppriétta en respektfull dialog.?* Men ur
en annan synvinkel innebdr Gvergangen till att tala om "uppfattningar” och "’tolk-
ningar” en Okad abstraktionsniva, ndgot som riskerar att géra &mnesinnehallet
dnnu mera avldgset for eleverna. Den Okade abstraktionsnivan dr, skulle man
kunna sdga, den metod som laroplansforfattarna anvént sig av for att distansera sig
ifrdn mer innehallsligt normativa ldroplaner av det slag 1965 ars laroplan ar ett prov
pa. Men denna metod &r enligt min mening otillricklig. For mycket av den dldre
rationalistiska traditionen riskerar att sldpa med. Vad som istéllet skulle ha be-
hovts ér ett tinkande som l6ser upp och “’detroniserar” livsaskadningsbegreppet,
som helst 1dmnar bort det helt. Istillet for 6kad abstraktion skulle det alltsé ha
behdvts en ny begreppsbildning.?* Men av skolpolitiska och andra skél skulle
naturligtvis en saddan mer langtgaende revidering ha varit svargenomforbar.

Men varfor skulle livsaskadningsbegreppet behdva detroniseras? Inom den
forskningstradition, med ursprung i Uppsala, dir man sedan 1970-talet bedrivit
livsaskadningsforskning har det dgt rum en serie transformationer av livsaskad-
ningsbegreppet som innebar att man forsokt ritta till bl a den kognitivistiska slag-
sida och kontextldsa karaktir som begreppet hade fran borjan. Bade i Uppsala
och vid Abo Akademi, for att nimna huvudorterna, har forskare en lingre tid
forsokt bearbeta denna tradition genom att ge begreppet ett mer livsnéra innehall
— ett innehall tydligare relaterat till sprak, kontext, kultur och minskliga rela-
tioner. Ett arbete som inifran omformat hela forskningsparadigmet. Till en viss

22 Ett exempel pa en sddan foérvrangning skulle kunna vara den skarpa étskillnad mellan naturligt och
Overnaturligt som hor till det vdsterldndska religionsbegreppet, en atskillnad som ar frimmande for
en del andra kulturer. Jag kan dock inte hir ga in pa den debatt som lange funnits rorande religions-
begreppet. For en religionshistorisk behandling av fragan se Hellman 2011.

23 Vikten av respektfull dialog betonas av Olof Franck. Se Franck 2012, s. 139-141.

24 Se Caroline Gustavssons bidrag i denna antologi dér hon utvecklar en ny begreppsbildning dér
livsaskadningsbegreppet ges en underordnad roll.
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del har hér alltsa en detronisering redan dgt rum i betydelsen av att ett fran borjan
luftigt och abstrakt filosofiskt begrepp fatt en mer konkret utformning, en process
som innebdr att man varit tvungen att ge upp eller 4tminstone modifiera de ur-
sprungliga filosofiska ambitionerna.?

Men om vi gar till laroplanstexten hdnvisar den inte till den teoretiska forfining
av livsaskddningsbegreppet som dgt rum en langre tid, utan den naturliga lasningen
av texten &r att forsta anvandningen av termen “livsaskadning” som likartad med
tidigare ldroplaner. Vi kan inte heller férvénta oss att ldrare som ldser styrdoku-
mentet sétter sig in i den komplicerade och numera ritt svardverskadliga tradition
som véxt fram kring detta begrepp. Hogst sannolikt dr det snarare bagaget av dldre
och lattillgidngliga forestdllningar av populdrt slag som finns i den omgivande
kulturen, vad vi hér tidigare kallat for “’rotsystemet”, som styr ldrarnas l4dsning av
laroplanstexten. Det forefaller som om en kulturell 1asning, en fdngenskap i for-
enklade bilder, skulle omge livsdskddningsbegreppet pa det samhilleliga planet,
vilket gor att frigan uppstér hur lampligt det &r att halla fast vid denna term 1
officiella dokument.?

Ar strategin att ridda livsiskadningsbegreppet genom att revidera det pa
ett begreppsligt plan den mest lyckade metoden for att komma till ritta med de
svarigheter som omgivit det? Anda sedan starten har livsiskadningsforskningen
préglats av olika filosofiska rdddningsforsok nir det géller begreppet livsaskad-
ning.?” Det forsta och kanske mest ambitiosa forsoket, som har en konstituerande

25 1 den detronisering av det befintliga livsaskadningsbegreppet som redan 4gt rum ingar en méngd
justeringar, varav den kanske viktigaste &r att den normativa ansats — att intellektuellt prova den egna
livsaskadningen — som var en central del hos Jeffner idag i stort sett fallit bort. Det normativa inslaget
har fatt trida tillbaka for en mer deskriptiv ”gyllenkrokiansk™ hallning. I den man kritik av livsaskad-
ningar forekommer, sa hénvisas inte ldngre till allmédnna kunskapsteoretiska principer, utan kritiken
har fatt en mer diffus grund. Vidare har pa méanga hall ett mer funktionellt synsétt ersatt det sub-
stantiellt utformade livsaskadningsbegreppet, vilket innebdr att Jeffners anstrangningar att filosofiskt
visa hur generella pastaenden om livet kan vara teoretiskt meningsfulla tappat mycket av sin
betydelse. Den ursprungliga betoningen av individens livsaskddning har delvis, atminstone pa vissa
hall, ersatts av en betoning pa allménna kulturella monster (som foregar individen), vilket skapat
spanningar inom forskningsparadigmet eftersom begreppet livsaskadning har sé starka individas-
sociationer. En del forskare har upphdrt att definiera begreppet livsaskadning i forhallande till den
egna traditionen och forsoker ge det en nystart genom att relatera det till nagot annat, t ex litteraturen.
[Se Essunger 2013]

26 Kurtén menar att det ideal for neutralitet — att kunna std utanfor varje sammanhang — som omger den
populéra forestdllningen om livsaskadningar “dr en idé som dr mycket stark i vér kultur” och han
hénfor den till inflytandet fran det naturvetenskapliga sittet att forhalla sig till verkligheten [Kurtén
2008]. Se dven Kurtén 1995 dir han framhéller att flera av de individer han intervjuat i en storre
undersokning forefaller ha en forenklad bild av livsaskddningar. [Kurten 1995, s. 20]

27 Egentligen handlar det om ett monster av nedmontering foljt av riddningsforsok, som upprepar sig
i nya variationer. Efter Jeffners “rehabilitering” av livsaskddningsbegreppet foljer, som redan
beskrivits, en ny nedmonteringsfas dér de rationalistiska elementen i Jeffners tankemodell gradvis
avldgsnas. Men denna andra vag av nedmontering dr till sina ambitioner mindre radikal, mindre
absolut dn Hedenius utpréglat anti-metafysiska ansats, och samtidigt ndgot mer spanningsfylld
eftersom arvtagarna till Jeffners nyorientering, kanske i lojalitet mot det egna forskningsparadigmet,
sa langt som majligt vill hélla fast vid livsaskddningsbegreppets meningsfullhet. I praktiken nar
dock denna andra vag betydligt langre dn Hedenius ndr det giller att dvervinna ett rationalistiskt arv.
En tanketrdd som dock inte fullt tagits till vara d&r Hedenius kritik av livsdskadningar som alltfor
”generella”. Kritiken av generellt tinkande, filosofins tendens att skapa “supersprak”, har natt
betydligt lingre sedan Hedenius dagar.
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roll for hela forskningsparadigmets uppkomst, dr Anders Jeffners filosofiska an-
strdngningar att visa att generella ldror om verkligheten, omfattande bilder av till-
varon som helhet, kan vara teoretiskt meningsfulla, dvs kan uttrycka en sanning
om verkligheten. Ett antagande som Ingemar Hedenius tidigare hade ifragasatt
1951 i sin bok Att vilja livsdskadning” genom att uttrycka en allmén skepsis
angdende meningsfullheten hos livsdskddningar ndr de uppfattas som allménna
teorier om verkligheten:

Och hur &r det med de s. k. profana livsaskadningarna? Finns det nagra fornuftiga
skél att hélla nagon av dem for sann? Knappast. Deras trossatser om livet ar
genomgaende for generella for att det skulle vara mgjligt att verifiera dem. Och
forsoket att konstruera en héllbar livsdskadning for egen del torde stranda pa
samma svarigheter, som for mig féller de redan forefintliga: det ligger i en livs-
askadnings natur att sdga mer an vad den vetenskapliga eftertanken kan styrka,
atminstone for ndrvarande.?®

Hedenius skepsis, som ocksa kom till uttryck i att han tog avstdnd fran att sjalv
dga en livsaskadning i teoretisk bemérkelse, glomdes dock rétt fort bort i och med
att den metafysikkritiska anda som radde pa 50-talet sd smaningom ebbade ut.”® I
den filosofiska vérlden ersattes den andan av en mer tilldtande syn pd metafysik,
dvs en syn som framstillde metafysik som ndgot ofrdnkomligt.*

Men redan nir det géller denna inledande filosofiska mandver fran Anders
Jeftners sida kan vi idag, utifran andra forutséttningar, stilla frigan om det var
ritt vég att ga 1 filosofiskt hidnseende. Ur ett vidare idéhistoriskt perspektiv fram-
star tanken pa livsaskadningar — i den allmint spridda betydelsen av ett slags
totalperspektiv pa tillvaron — som en produkt av den klassiska filosofins storslagna
ambitioner att producera heltickande och tidlosa teorier om ménniskans och
verklighetens natur. Sérskilt tidlosa har for vrigt inte dessa “’superteorier” varit.
Hela idén att forsoka forsta det minskliga livet via eller genom Overgripande
tankekonstruktioner har dnda sedan Kierkegaards dagar varit ifrdgasatt. En kritik
som sedan fordjupats under 1900-talet i den kontinentala filosofins tal om ”dekon-
struktion” och inom den sprékfilosofiska gren ddr man velat montera ned filosofins
generellalaror genom attkritiskt kontrastera den filosofiska begreppsanvindningen
mot det alldagliga sprakets komplexitet.

Hedenius vilja att sétta punkt for livsdskadningar (i den teoretiska bemérkelsen)
framstar ur denna synvinkel som en sund impuls, ett forsok att en gang for alla
16sgora sig fran ett dldre filosofiskt arv.** Genom att ge livsdskadningsbegreppet
en ny filosofisk grundval, som skulle sidkerstdlla mojligheten av dess teoretiska

28 Hedenius 1951, s. 77. Jfr Hedenius 1951 s. 65-66, 79, 87-89.

29 Se Hedenius 1949, s. 42.

30 Prawitz 1987, s. 244.

31 Denna impuls rojer formodligen en paverkan fran Kierkegaard. Se Stenstrom 2011.
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meningsfullhet, forldnger Jeffner istéllet nirvaron av ett redan da sonderfallande
rationalistiskt forhéllningssitt till livet. Livsaskadningsbegreppet far alltsa genom
Jeftners teoretiska arbeten en konstgjord andning, som dock skulle visa sig vara
i hog grad akademiskt framgéngsrik. Som historieskrivning dr denna filosofiska
anmdrkning naturligtvis inte rittvisande eftersom den totala bilden ar betydligt
mer komplicerad. Som pépekats av andra forskare fanns det ett behov av att 16s-
gora den akademiska teologin frén kyrkligt formyndarskap — genomfora en strikt
”avkonfessionalisering” av amnet — och bredda detta sa att det skulle bli relevant i
ett framvéaxande mangkulturellt och vad man ansag vara ett ’sekulért samhalle” .3
I vad som i efterhand ter sig som ett slutet akademiskt klimat i Uppsala blev an-
ammandet av livsaskaddningsspraket den naturliga och kanske enda mojliga vigen
att gd for teologin i strdvan att genomfora de fordndringar tiden krivde.

Inget tvingar oss att i dag fortsdtta med denna konstgjorda andning. Vi skulle
inom den akademiska teologin/religionsvetenskapen kunna sléppa taget helt om
livsaskadningsbegreppet som metodisk utgéngspunkt.® De teoretiska anstrang-
ningar som pd flera hall gjorts efter "Jeffnerepoken” for att komma till ritta med
den rationalistiska barlast begreppet ursprungligen var forsett med skulle, om de
16sgors fran sjdlva begreppet livsdskadning, kunna bilda en grund for en fortsatt
nyorientering. Men som ldget dr nu tenderar livsaskddningsbegreppet att 1sa fast
utvecklingen.

Fastlasningen visarsigblandannatiendelav detexter somingariden omfattande
volymen “Livet — enligt ménniskan” (2013) som &dr det senaste stdrre bidraget
till svensk livsdsk&dningsforskning. Hir finns ménga forsok till nyansatser. Men
i flera texter finns samtidigt en spdnning mellan befintlig forskningstradition och
genomford undersokning dér den senare tenderar att (men tillats inte) spranga
ramarna for den forra. Mer akut blir den fastlésta situationen nér det géller skolor-
nas religionsundervisning. Med hinvisning till Kerstin von Bromssens forskning
tar Malin Lofstedt upp 1 den ovan ndmnda boken hur religionsundervisningen

32 Kurtén menar att en forutséttning for frigorelsen fran kyrkan och dess maktapparat var att man inom
den akademiska teologin hittade ett nytt sprak — talet om livsdskadningar — for att beskriva manniskans
livsforstaelse, ett sprak som inte var bundet till den kyrkliga traditionen. Denna nyorientering bidrog
i sin tur, menar Kurtén, till en vidare kulturell process — ett slags sekularisering av det religiosa
livet — dér ménniskor nu pa egen hand kunde utforma sin tro utan hinvisning till kyrkliga auktoriteter.
[Kurtén 2013] Avgorande hdr for hur man skall bedoma denna frigorelse ar fragan i vilken grad
livsaskadningsspraket verkligen kan ses som ett nytt sprak. Har forefaller det i dag finnas delade
meningar i forskarvirlden. Om man betonar att detta sprak som sadant hér hemma i en rationalistisk
tankefara, vilket dr linjen i denna artikel, framstar sjdlva den sprakliga fornyelsen som tamligen
begrinsad: En teologisk rationalism (det kyrkliga spréiket) ersitts pa 1970-talet i universitetsvirlden
av en sekuldr rationalism, en konfession dvergdr i en annan konfession, dér banden till den féregaende
endast avldgsnats pa ett ytplan genom att t ex religiésa och teologiska termer skalas bort. Men effekten
av dven en sadan marginell fordndring kan bli ett 16sgérande fran yttre auktoriteter, vilket i sig kan
vara vérdefullt.

33 Mikael Lindfelt uttrycker en delvis liknande tanke ndr han skriver: ”... autonomispraket maste
overges till forman for ett mera relationellt och dialektiskt autonomi- och gemenskapssprak.”
[Lindfelt 2013, s. 170]
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forstirker bilden av religion och religiositet som nagot som tillhér ”de andra” —
”négot som inte tillhor 'mig’”.>* Den tudelning mellan *’vi” och ”dom” som enligt
von Bromssen upptrider i klassrummet dr, vill jag hdvda, en direkt foljd av att
livsaskadningsbegreppet eller dess underliggande logik far bestimma samtalets
utformning.

Religion och vetenskap anno 2011

Tva problem omger alltsd temat religion och vetenskap i Gy11:

A Temat ar fortfarande inbdddat i livsaskadningsspraket, &ven om Gyl1
16sgjort sig ifran den principiella motsatsstillning mellan férnuft och
religion som préglade 1965 ars laroplan. Temats reella forankring &r
med andra ord en uppmjukad rationalistisk tanketradition (snarare dn
”vetenskapen”).

B Liérarnas forstaelse av detta specifika sprakbruk — talet om livsaskad-
ningar — dr formodligen inte i nagon storre grad paverkat av den
begreppsliga forfining och nedmontering av rationalistiska inslag,
som dgt rum i den rddande livsaskadningsforskningen.

Konsekvenserna av det sistndmnda problemet har redan berorts pa ett allmént
plan: eleverna skolas in i den ” liberalt skeptiska hallningen”, en hallning som
tenderar att skapa en falsk kénsla av traditionsloshet eftersom det faktiska bero-
endet av befintliga kulturella monster — det icke valda — tonas ned eller osynlig-
g0rs. Nar det géller synen pa relationen mellan religion och vetenskap tillkommer
emellertid ytterligare konsekvenser. For den ldrare som dr fostrad i livséskad-
ningsspraket dr det svért att undvika att leda in frigan om denna relation till att
egentligen handla om vilken man skall tro pa. Gud eller Darwin? Skapelseberét-
telsen eller Big Bang? Béde ldrare och elever ér till f6ljd av kulturella faktorer
bendgna att se de bada relationsleden som ett slags valalternativ (dven om elever i
dag som redan ndmnts i vissa fragor kan ténka sig att vdlja bada). Denna vanligt
forekommande idé om tva valalternativ — ett staende inslag i svensk livsaskad-
ningsdebatt — kan hérledas till den rationalistiska grundsyn som livsdskadnings-
spraket innehéller. P4 vilket sitt?

I det traditionella livsaskadningsspraket finns en stark tendens att sudda ut skill-
nader mellan olika fenomen nir de infogas i detta sprak. Religion och vetenskap
konstrueras som jdmforbara storheter — valalternativ — genom att en gemen-
sam mall pressas pa bada dessa fenomen, ndmligen att utgora vérldsbilder eller
allménna teorier om verkligheten. Nér vil denna likhet etablerats blir sedan nista

34 Lofstedt 2013, s. 389.
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steg att stilla frigan vilka skillnader som finns, en frdga som automatiskt placerar
religionen i en intellektuell strykklass: vetenskapen handlar om provbar kunskap
som uppnas med tillforlitliga metoder medan religionen handlar om s k dver-
naturlig kunskap som utgér ifrdn teologisk spekulation och uppenbarelse. Fore-
komsten av sddana forenklande bilder upprittar en mental barridr bade till det
forflutna, till dldre religiosa livsformer, och till nutida sddana livsformer inklu-
sive, ndr det handlar om elever, kamrater 1 klassen med religios tillhorighet. Den
barridr mellan ”vi” och “dom” som redan foreligger spés alltsa pd ytterligare hér.
Det filosofisk-didaktiska problemet hr &r att de ldrare som saknar distans till livs-
askadningsspréaket tenderar att redan pa forhand “kopa” denna vanliga forestill-
ning om religion och vetenskap som jamforbara storheter. Ja, hur skulle ldrarna
kunna ldgga upp undervisningen annorlunda ndr denna forestéllning haft ett s
starkt genomslag i vdr kultur? Ingenting i ldroplanen hindrar en annan utformning
men indirekt, genom livsdskddningssprikets makt ver tanken, gynnas den version
av relationen mellan tro och vetenskap dér de behandlas som konkurrerande
teorier om verkligheten.

Idén att vetenskapen skulle formedla en vérldsbild sammanhénger med ett
dldre synsatt ddr man ténker sig att de vetenskapliga teorierna skulle avbilda en
bakomliggande fysikalisk verklighet, som vetenskapen s a s avticker. Vad denna
bild forbiser, vanlig i populdrvetenskapliga sammanhang, dr att naturvetenskapen
skapar egna sprak, representationssystem, ddr begrepp ges nya betydelser.®
Fysikens begrepp materia dr ett annat dn da vi t ex talar om “6kat materiellt
vélstand i samhéllet”. T den vetenskapliga verksamheten tillimpas sedan dessa
representationstekniker pa naturen, de ingar i sjdlva undersokningsmetoden. Men
det dr en viktig skillnad mellan att betrakta naturen som om den vore ett urverk
(1600/1700-talets fysik) och sdga att naturen é&r eller fungerar som ett urverk. I det
senare fallet har man projicerat in undersokningsmetoden i naturen, vilket var en
av de faktorer som lag bakom uppkomsten av den s k mekanistiska vérldsbilden.

Det dr denna forvéxling mellan undersdkningsmetod och undersoknings-
objekt som dven idag kan forleda ménniskor att tro att vetenskapen skulle avsloja
en djupare sanning om verkligheten, vilket avspeglar sig i formuleringar som
“médnniskan dr ett djur”, “kérlek bestdr ytterst av kemikaliska processer”, religios
erfarenhet bestar av neurologiska processer i hjdrnan” osv. Trots att det kan lata
sd, pekar inte uttryck som dessa pé en djupare sanning om verkligheten — utgor
inte [element i] en tdnkbar vérldsbild vi skulle kunna vélja — utan de pekar pé
vilka undersokningsmetoder/betraktelseformer som anviands inom nutida forsk-
ning. Formuleringarna ar alltsa inte alls s& spdnnande som de kan verka vid forsta
intrycket.

Det &r inte heller korrekt att sdga att religionen — hdr avses i forsta hand de
abrahamitiska religionerna — férmedlar en vérldsbild. Daremot har t ex kristen-

35 Se vidare Thalén 2007, s. 144-153, dir jag behandlar dessa saker betydligt mer utforligt.
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domen ofta haft ambitionen att gora det, vilket bland annat beror pa den nira
relationen mellan klassisk filosofisk spekulation och religids tro som hor till det
viésterldndska kulturarvet. Och dven nér denna ambition inte funnits har den kristna
tron dnda ofta forvandlats till ndgot som liknar en virldsbild just genom det starka
inflytandet fran forst det antika arvet och sedan upplysningstidens intellektua-
lism. Men det finns ingen inneboende nodviandighet i religionen som gor att den
maste upptriada som en virldsbild i betydelsen spekulativ léra.

Om vi ser pa de bibliska skrifterna har de framst en narrativ form och i den
mén det gér att utldsa en virldsbild mellan raderna, t ex ett geocentriskt synstt,
s& utgdr den inte en (forvetenskaplig) teori, utan detta synsdtt har rollen av en
sjdlvklar bakgrund under denna tid, ett slags kulturellt a priori. Sddana tidsbe-
tingade forestdllningar kan influera religionens innehdll, men de utgér inte sjdlva
budskapet. Budskapet i berdttelsen om Adam och Eva i bibeln &r inte kosmolo-
giskt, utan handlar om relationen mellan Gud och méanniska.

Det dr, sammanfattningsvis, ingen tvekan om att det i kulturen foreligger en
spanning mellan religion och vetenskap, som bade har historiska och kulturella
orsaker, dven om denna spanning inte har ndgon storre intensitet i vart svenska
samhille. Som redan antytts gir det att hdvda att denna konflikt i dag till stor
del blivit dverspelad. Konfliktens kulturella forutsittningar — det rationalistiska
synsdttet ddr bade religion och vetenskap omges av uppforstorade ansprak — har
forsvagats genom den allménna intellektuella utvecklingen. Bidrar Gy11 till att
hélla denna kulturellt konstruerade spinning vid liv genom att dterinféra temat
religion och vetenskap?

Svaret pa denna friga ér att det inte r sjdlva aterinférandet som &r problemet,
utan den sprakliga forpackningen. Pa ett ytligt plan, i valet av foreskrifter till
lararna hur relationen mellan religion och vetenskap skall behandlas, dr léro-
planen neutral. Har skulle det kunna finnas mdjligheter att avdramatisera denna
konflikt och dven forklara varfor den inte lingre upplevs som nagot storre problem
av nyare generationer. Pa djupet, i val av sprak, dr laroplanen inte neutral. Hér for
den in ett komplex av forestéllningar som tenderar att konservera konflikten, att
ge nytt bransle till en motsdttning som kulturen i stort borjat 1imna bakom sig.

Aven om Gy11 p4 ett plan limnat den absoluta motsatsstillningen mellan tro
och fornuft bakom sig, sa tenderar alltsa denna motsatsstéllning att dterkomma
pa ett annat, mer fordolt plan. Inte som filosofisk doktrin, men som outtalat
tankemonster formedlat via spraket. Néar motsatsstéllningen far denna osynliga
karaktér blir den dessutom svér att vérja sig mot.
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BLICKAR MOT FRAMTIDEN - METODISK OCH INNEHALLSLIG FORNYELSE

Asterix som myt och ideologi

Om mytbegreppets tilldmpbarhet vid studier av
ungdomskulturens ideologiska dimensioner

Gustav Sundqvist & Olof Sundqvist

Pé natten 4r Roms gator som 4r illa 6vervakade av sebaciaria (vakterna), jaktmarker
for sicarii, effractores och raptores — mordare, tjuvar och rénare av alla slag..."

Denna information kan ldsas i en textruta i Asterixalbumet Cesars Lagerkrans.
Aven om Asterix oftast lises som en fiktiv historia kan framstillningen av Rom
som en farlig och ogéstvinlig plats upplevas som en historisk verklighet for manga
unga ldsare och ocksa paverka deras faktiska historiebild och historieuppfattning.
Serierna om Asterix kan pa detta sitt ha en ideologisk funktion som kan liknas
vid den hos en myt. I forskningen om serier och ungdomslitteratur har man
tidigare anvént begreppet myt for att komma &t dolda budskap som ligger under
berittelsernas ytplan (se nedan). I foreliggande artikel kommer vi att diskutera
mytbegreppets tillimpbarhet vid studier av ungdomskulturens ideologiska dimen-
sioner. Det exempel pa ungdomskultur som vi valt att fokusera pa ér just serierna
om Asterix.

Vi kommer avslutningsvis att diskutera dven andra exempel pa ungdomskultur
dér en liknande metod skulle kunna tillimpas och dé ocksé i didaktiska samman-
hang. Redan i dag anvinds serier som ett pedagogiskt verktyg i undervisning. Ett
bisyfte med var studie ar darfor att visa att tillimpning av mytbegreppet ocksa
kan anvéndas som en hermeneutisk metod rent generellt vid textanalys i under-
visning fran gymnasieniva och uppat pa universitetsutbildningar.

Begreppet myt dr komplicerat. I f6ljande avsnitt kommer vi darfor utforligt
presentera begreppet ur ett vetenskapshistoriskt perspektiv. Ett sdrskilt fokus
kommer att riktas mot Bruce Lincolns mytbegrepp eftersom det utgor analysred-
skap i denna studie.

1 Goscinny, 4sterix - Cesars lagerkrans, s. 41.
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Fran ett substantiellt till ett funktionellt mytbegrepp

Begreppet myt kommer fran grekiskans mythos (mythoi pl.) och betyder ’tal, ord,
yttrande’ eller ’berdttelser’. I manga fall har myt betecknat beriéttelser om gudar,
gudinnor och andra dvernaturliga vdsen. Redan under antiken uppstod en rad
teorier om myter och under 1800- och 1900-talen dkade antalet. Man forsokte
bland annat forklara mytens bakgrund och utveckling med stod av euhemeris-
tiska, evolutionistiska och naturmytologiska teorier. Efterhand utvecklades syn-
krona eller syntetiska mytdefintioner, som tog fasta pa mytens generella struktur.
Inom religionsfenomenologin ville man skapa ett komparativt mytbegrepp som
upptrddde med en universell typologi eller morfologi. Geo Widengren skriver, till
exempel, i Religionens vdrld att ritens naturliga komplement var ”det heliga ordet
[dvs. myten], som atf6ljer handlingen och férklarar denna”.? En liknande univer-
sell tolkning av mytbegreppet gjorde 4ven Mircea Eliade och Lauri Honko, som
bdda definierade myten som beréttelser om dvernaturliga vésen, gudar, gudinnor
och heroer som agerade i begynnelsen av tiden.* De handlingar som de utforde
gav upphov till vérlden, naturen, minniskan och de institutioner som finns i var
virld, till exempel lagar och den sociala ordningen.

Under de senaste decennierna har forskare argumenterat for att man bor
lamna dessa sndva substantiella mytuppfattningar.* I stéllet for ett deskriptivt
mytbegrepp ska man tillimpa myt som ett analytiskt redskap, som dven tar fasta
pé funktion.’ Nagra forskare menar ocksa att begreppet myt inte ska ses som en
exklusiv religids analyskategori utan syftar pa ett slags berittelser som antas vara
sanna, med ett dolt ideologiskt innehall, och som framstéller en vérldsordning pa
ett naturligt sétt. Litteraturvetaren och semiotikern Roland Barthes, till exempel,
tillimpar begreppet myt pa ett sddant sitt.® Han menar att myten omfattar ett
andra sémiologiskt system, det som &r tecken i det forsta systemet blir ett enkelt
betecknande i det andra. Vid ett besok hos barberaren studerade han omslaget
pa en veckotidning (Paris Match) ddr han tycker sig se ”den franska imperialis-
mens myt”. Barthes skriver: P& omslaget star en ung svart man i fransk uniform
och gor honndr med blicken hojd, antagligen fast pa ett veck i trikoloren. Det dr
bildens mening. Men vare sig den dr naiv eller inte, forstar jag mycket vil vad den
meddelar mig: att Frankrike dr en stormakt, att alla dess soner, utan atskillnad vad
betriffar fargen troget tjénar dess flagga och att det inte finns ndgot béttre svar for
belackarna av den sa kallade kolonialismen dn den svarte pojkens ivriga dnskan
att tjéna sina sa kallade fortryckare.”” Lite ldngre fram i sin text forklarar Barthes
nirmare hur myten verkar i denna situation:

Widengren 1971, s. 84.

Eliade 1964, s. 5f. och Honko 1972, s. 15.

Wickstrom 2008, s. 62. Om snéva” och ”vida” mytdefinitioner, se Rydving 1997, s. 13ff.
Jfr Raudvere 2001, s. 11ff.

Barthes 1970.

Barthes 1970, s. 213, 6vers. E. Clason, ndgot modifierad.

N R W
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Den forvandlar historien till natur. Man forstar nu varfor, i mytkonsumentens 6gon,
begreppets avsikt, det dverménskliga forblir uppenbart, utan att emellertid visa sig
vara egennyttig: det som orsakar det mytiska yttrandet ar fullstandigt otvetydigt,
men stelnar ocksa genast i en natur; det tolkas inte som drivkraft utan som forkla-
ring. Om jag tolkar den hélsande svarta mannen som en ren och enkel symbol for
imperialismen, maste jag avsta fran bildens verklighet, i mina 6gon blir den mindre
vérdefull nir den blir ett instrument. Om jag déremot uttyder den svarta man-
nens honndr som kolonialismens alibi, forstor jag desto sdkrare myten under dess
drivkrafts pataglighet. Men for den, som avldser myten dr utgdngspunkten helt
annorlunda: allt utspelas som om bilden pa ett naturligt sitt utmanade begreppet,
som om det betecknade skapade det betecknande: myten existerar exakt for ett
6gonblick da den franska imperialismen &vergdr till naturtillstand: myten ar ett
overdrivet rattfardigt yttrande.®

Detta &r ett exempel pa ett vitt mytbegrepp, som ocksa tar fasta pd mytens funk-
tion.’

En som ocksé har fort fram en funktionell och ”bred” tolkning av mytbe-
greppet ar religionshistorikern Bruce Lincoln. I sin bok Theorizing myth (1999)
menar han att “myth is ideology in narrative form”. Detta mytbegrepp applicerar
han i en rad olika kontexter, bade sddana som kan betraktas som religidsa, men
ocksa sadana som kan uppfattas som profana situationer. Lincolns mytteori har
tidigare tillampats i religionsdidaktisk forskning av Johan Wickstrom, i en utforlig
analys av den svenska folkskolans pedagogiska texter, fran 1842 till 1919.1
Wickstrom hévdar dér att beréttelser om nordisk forntid och fornskandinavisk
religion i ldrobdckerna kunde betraktas som “’skolboksmyter”, det vill sdga som
en form av narrativ med ideologisk betydelse. I det som foljer ska vi anvinda ett
lincolninspirerat mytbegrepp” i en undersdkning av ungdomars populérkultur,
nirmare bestdmt seriealbumen om den galliske hjdlten Asterix, ddr malet ar att
fa fram ideologiska aspekter i framstédllningen. Att behandla serierna om Asterix
som en myt kan ses som kontroversiellt, eftersom ett kriterium for begreppet myt
inom den religionshistoriska forskningstraditionen &r att innehallet uppfattas som
sann av dess brukare. Barn- och ungdomsserier upplevs generellt inte som sanna
av ldsaren. Har utgor serierna om Asterix nagot av ett undantag, eftersom det
finns flera historiska inslag i dem.

Syftet med var korta undersdkning dr inte att pd ett uttbmmande sitt vaska
fram alla de ideologiska strukturer som finns i seriealbumen om Asterix, utan
snarare visa att mytbegreppet kan anvindas som analysinstrument dd man un-
dersoker ungdomskulturers ideologiska bakgrund. Vi ska darfor inleda med att
undersdka Lincoln mytteori ndrmare.

8 Barthes 1970, s. 227.
9 Jfr Rydving 1997; Gustafsson 1997.
10 Wickstrom 2008.
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Lincolns mytbegrepp

Bruce Lincoln utgar i sitt arbete om myter fran teorier och idéer som formulerats
av Karl Marx, Antonio Gramsci, Roland Barthes och Michel Foucault. For Lincoln
ar begreppet myt en ideologisk kategori. Han menar att myter ofta anvénts i ideo-
logiska och politiska sammanhang. Lincoln betonar att myter &r socialt konstrue-
rande, och att de bidrar till att producera och reproducera sociala forhdllanden
och dé speciellt makt. D& boken Theorizing myth kom ut hade Lincoln redan
langt tidigare etablerat sig som en av de viktigaste teoretikerna inom &mnesom-
radet religionshistoria. Detta arbete omfattade dock en ny ansats, dér han ocksd
hade vetenskapshistoriska ambitioner. Lincoln visar att mytbegreppet frén antiken
tills 1 dag har varit fordnderligt och semantiskt obestimt. Ibland har man anvént
begreppet som beteckning for trovirdiga och sanna yttringar, medan det i andra
sammanhang har betecknat 16gnaktiga tal eller halvsanningar. Det dr dérfor 16n-
16st att soka mytens essens.

Lincoln argumenterar i stéllet for att forskningen bor inriktas mot att under-
soka de tal eller ord som ansetts vara vérda att lyssna pd frén antiken till nutid,
oavsett om man har rubricerat dessa tal som myt i sin samtid. Nér Lincoln ska
definiera sitt mytbegrepp sa utgar han helt ifrdn vad myterna anvénds till och
vad de gor eller 4stadkommer. Man kan séga att han betonar myternas funktion.
Detta resulterar i att han skapar en mycket bred mytdefinition. Han sdger att myt
ar ideologi i berittelseform."! Samtidigt bygger han vidare pé strukturalistiska
mytteorier, som formulerats av franska forskare som Claude Lévi-Strauss och
Georges Dumézil."? For dessa forskare var myter nimligen ett slags taxonomier i
berittande form. Mytens uppgift var att klassificera och kategorisera vérlden och
gora den begriplig for médnniskan. I likhet med Lévi-Strauss och Dumézil menar
Lincoln att myter kan bidra till att sortera och strukturera tillvaron for individer
och grupper. Men samtidigt dr dessa taxonomier inte neutrala; kategoriseringen
dr ingen objektiv process. Vid klassificeringar produceras alltid hierarkier, dir
ndgot prioriteras, medan annat diskrimineras. Myterna &r sdledes inte objektiva.
Det finns alltid en politisk handling eller ideologisk intention bakom myternas
taxonomier. Men i myten paketeras dessa hierarkier i en attraktiv berdttande form,
som gor att Gver- och underordningar uppfattas som fullstindigt naturliga."
I det som foljer har vi 1atit oss inspireras av Lincolns mytbegrepp dé vi vill forsoka
komma 4t ideologiska strukturer i unga individers populdrkultur, ndrmare bestdmt
beréttelsen om Asterix. Vi kommer hér att anvinda mytbegreppet som ett heuris-
tiskt och analytiskt instrument, dér syftet &r att komma at dikotomiska strukturer

11 Lincoln 1999, s. 147.

12 Se t.ex. Lévi-Strauss 1984; Dumézil 1958.

13 Lincoln skriver saledes: “Pursuing these lines of thought, I am thus inclined to argue that when a
taxonomy is encoded in mythic form, the narrative packages a specific contingent system of
discrimination in a particularly attractive and memorable form. What is more, it natrulizes and
legitimates it. Myth, then, is not just taxonomy, but ideology in narrative form” (Lincoln 1999, s. 147).
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som finns dolda i beréttelsen, och ocksa pavisa de hierarkier, det vill sidga dver-
och underordningar, som finns i dessa. Liksom Bruce Lincoln avgrinsar vi inte
begreppet myt till berdttelser som refererar till “6vernaturliga makter”. Precis
som han tilldimpar vi det ocksd i sammanhang som vanligtvis inte betraktas som
religiosa. Myter handlar om beréttelser om forntiden/urtiden, som for mytkon-
sumenten kan uppfattas som sanna, men som samtidigt omfattar ett (dolt) ideo-
logiskt innehall. Myter innehdller taxonomier som klassificerar och ofta ocksd
hierarkiserar och diskriminerar i exempelvis etnisk, social och religiés mening.'4
Innan vi gér over till var analys ska vi kort ta upp den tidigare forskningen om
Asterixserierna.

Den tidigare forskningen om Asterix

Flera forskare har tolkat budskapet i serierna om Asterix med hjélp av begrepp
som ideologi, identitet och myt. Ann Miller menar att den historiska period da
Asterix dventyr utspelar sig, cirka 50 f.Kr., tidigare har utnyttjats i samband med
konstruktionen av en fransk nationalidentitet.'” Aventyren kan ses som ett efter-
spel av det motstandskrig som den galliska hovdingen Vercingétorix utkdmpade
mot romarna och som avslutades med att gallerna forlorade i slaget vid Allésia
ar 52 f.Kr. I Frankrike hamnade denna legend i fokus relativt sent men blev be-
tydelsefull under den tredje franska republiken 1870-1940. Det galliska motstandet
blev under denna tid en viktig nationell symbol i jimforelse med tidigare rojalis-
tiska myttraditioner som daterade Frankrikes historia till kung Clovis accep-
terande av den katolska kristendomsformen 496 e.Kr. De galliska bragderna lyftes
sdrskilt fram i skolbdcker med syfte att forma republikens framtida medborgare.
Serien om Asterix anknyter enligt Miller till den tredje republikens mytologise-
ring av den galliska motstdndskampen. Asterix skulle antingen kunna tolkas som
en fortséttning av det identitetsbygge som framstiller gallerna som tappra mot-
staindsmén eller som en parodi av hur denna tidsperiod beskrevs i Frankrike under
forsta halvan av 1900-talet.'® Seriens forfattare havdar a sin sida att de endast ville
finna en fransk historisk tid som skulle kunna utgéra en kélla for humor."”

14 Var mytdefinition ligger mycket nira Wickstroms lincolninspirerade mytbegrepp. Wickstrom beskriv-
er begreppet myt saledes: "Myter dr offentliga yttranden eller narrativ om ett urtida eller forntida sam-
hille, vilka gor ansprak pa auktoritet och trovirdighet och som har ideologisk betydelse i den historiska
kontext dér de berittas eftersom de pa olika sitt knyter eller distanserar forntidens samhille och religion
till samtiden, bygger pa ett bestaimt urval och nyorganisation av tidigare existerande eller uppfunnet nar-
rativt stoff, uttrycker berittarens intressen eller perspektiv samt konstruerar taxonomier som klassificerar
och didrmed ocksa eventuellt hierarkiserar och diskriminerar i exempelvis etniskt, socialt och religidst
hinseende. Myterna bidrar hdrigenom till att fortlopande konstruera eller dekonstruera den befintliga
sociala verkligheten.” (Wickstrom 2008, s. 74).

15 Miller 2007, s. 153.

16 Miller 2007, s. 153.

17 Guillaume & Boacquet 1997, s. 116 och's. 172.
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Serien om Asterix har vid flera fall ocksd tolkats med utgangspunkt frén fransk
1900-talspolitik. Christoffer Campos menar exempelvis att seriens beskrivning
av den galliska motstandskampen parafraserar det franska motstdndet mot den
tyska ockupationen 1940-1944 och att romarna har manga likheter med tyska
Wehrmacht.'® Andre Stoll argumenterar & sin sida for att serien kan ses som en
allegori 6ver Frankrikes motstand mot USA under efterkrigstiden." Stoll menar
dven att serien parafraserar fransk inrikespolitik och vid dessa fall ofta antar ett
antimodernt perspektiv.?’ Roviére har anvint mytbegreppet for att studera hur
Asterix parafraserar olika myter om Frankrikes motstdnd mot det nazistiska
Tyskland under andra vérldskriget. Enligt Rovieres studie finns konfronterande
mytiska representationer i seriealbumet “Asterix - Romarnas skrack” i vilket
Asterix och Obelix letar efter den slagne gallerhovdingen Vercingétorix skold.?!
Roviere argumenterar for att detta seriealbum inrymmer kritik mot bada de mytiska
narrativen “resistensialism” och “skyldig feghet” som han anser har priglat den
franska synen pa den tyska ockupationen 1940-1944.22

Ideologi, identitet och myter i Asterix

Tidigare forskning har alltsa tolkat Asterix med utgangspunkt fran begrepp som
ideologi, identitet och myter. Hittills har dock inte Bruce Lincolns mytbegrepp
anvénts for att analysera serien. I f6ljande avsnitt ges ett antal exempel pa hur Lin-
colns begrepp kan anvindas for att tolka konstruktionen av myter och ideologi i
serierna om Asterix. Liksom tidigare forskning kommer dven vi att fraimst studera
relationen mellan romare och galler. I serierna om Asterix kontrasteras romarna
och det romerska samhéllet mot gallerna pa ett sitt som gor Lincolns struk-
turalistiska mytbegrepp anvindbart. I de fall dir de tva gruppernas egenskaper
kontrasteras mot varandra beskrivs romarnas karaktdrsdrag ofta som negativa och
underordnade medan gallernas karaktirsdrag beskrivs som positiva och dverord-
nade. I denna artikel undersoks tre omraden inom vilka galler och romare tydligt
kontrasteras mot varandra. Dessa omrdden utformar foljande dikotomier: hier-
arki mot demokrati; slaveri mot frihet; och landsbygd mot stad. Tabellen nedan
sammanfattar hur romerska och galliska karaktirsdrag kontrasteras inom dessa
omraden:

18 Campos 2005, s. 2.

19 Stoll 1978, s. 152.

20 Stoll 1978, s. 38.

21 Roviere 2006, s. 133-135.
22 Roviere 2006, s. 150

156



Kontraster i Asterix beskrivning av romare och galler

Hierarki — Demokrati

Slaveri - Frihet

Stad - Landsbygd

Tabell 1

Hierarki - Demokrati

I serierna om Asterix beskrivs beslutsfattandet i det romerska samhaillet som hie-
rarkiskt medan styret i den galliska byn beskrivs som relativt platt och demok-
ratiskt. I historierna beskrivs Cesars vilja som Overordnad alla andra romerska
politikers viljor. I albumet ”Asterix i Belgien”, t.ex., avbryter och hotar Cesar
delegater i den romerska senaten och han tycks fatta viktiga beslut pa egen hand.”
I albumet ”Asterix - Romarnas skriack™ hotar han tribunen Tullius med fruktans-
vérda foljder om Tullius inte lyder hans order.* I serierna omfattar det hierarkiska
romerska beslutssystemet inte endast de romerska toppolitikerna utan hela det
romerska samhallet. [ albumet ”Asterix - Gallien runt” kommer en romersk prefekt

Romare

Makthavare har oinskrénkt
makt

Makthavare lyssnar inte
pa invandningar

Makthavare ar svar-
tillgangliga

Slaveri forekommer
Slaveri accepteras

Rasistisk behandling
av slavar

Otrygghet

Materialism

23 Goscinny, Asterix i Belgien, s. 29-30.
24 Goscinny, Asterix - Romarnas skrdck, s. 19.
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Galler

Makthavare har begransad
makt

Makthavare lyssnar
pa invandningar

Makthavare ar latt-
tillgangliga

Slaveri forekommer inte
Slaveri accepteras inte

Méanniskor behandlas
jamlikt

Trygghet

Icke-materialism



till 1agret Lillbonum pa grinsen till Asterix by och tvingar garnisonens motvilliga
legiondrer att anfalla gallerna. Detta sker trots att garnisonens underordnade cen-
turion upplyser honom om att strid mot de superstarka gallerna ir meningslost.”
I albumet “Asterix och spdmannen” forsoker en romersk garnison underska
om en gallisk man dr en spaman eller en simpel lurendrejare. Nér garnisonens
andra chef; optionen inte forstar den Gverordnade centurionens metoder for att
16sa gatan ryter centurionen: “Det gor ingenting! Det dr dérfér som jag har blivit
centurion och du bara &r optione”.*® Nér en vinligt instélld menig legiondr i sin
tur frdgar optionen om han kan hjdlpa till att 16sa gatan far han svaret: N4 du
begriper dnnu mindre n jag for jag dr optione men du &r bara legionér”.?” Det
hierarkiska styret innebér dven att romare av olika rang &r isolerade fran varandra.
I'manga album beskrivs hur de romerska befilen dgnar stor tid i sina télt isolerade
fran det 6vriga manskapet.?

I jaimforelse med romarnas hierarkier beskrivs den galliska byn som en rela-
tivt platt organisation. Aven om byns hovding Majestix ofta har sista ordet deltar
alla bybor i beslutsfattandet. Nér en spaman i albumet ”Asterix och spdmannen”
forutser att fruktansvirda olyckor ska drabba gallernas by beslutar byborna sig
for att fly men forst efter en intensiv diskussion dir alla deltar.?’ Asterix som
misstror spAmannen véljer dock att stanna och fér tillatelse att gora detta trots
att byhovdingen Majestix ldmnar byn.*® Den fria diskussionen underlittas av att
avstandet mellan folket och makthavarna i den galliska byn beskrivs som kort.
Nér byns hovding Majestix &dr sjuk samlas alla bybor utanfoér hans hus for att
se hur det 4r med honom.’! Gallerna anvinder sig till viss del av demokratiskt
beslutsfattande. I boken ”Asterix — Rosen och svérdet” utmanas den traditionella
hovdingen Majestix ledarskap av den feministiska galliskan Bonemine. Makt-
striden avgors med en demokratisk omrdstning som slutar med att Bonemine
viljs till ny byhévding.?> Aven om minnen i byn #r tveksamma till valet av en
kvinnlig byhdvding accepterar de valet om &n under starka protester.”

I serierna far romarnas hierarkiska beslutsystem ofta negativa konsekvenser
medan gallernas mer demokratiska beslutsystem far battre utfall. Nér den romer-
ska prefekten 1 ”Asterix - Gallien runt” anfaller gallerna trots varningar frn hans
underordnade leder det till att hans trupper snabbt besegras.** Nar de romerska
legiondrernas hierarkiska befélsstrukturer i albumet “Asterix drar i falt” I6ses

25 Goscinny, Asterix - Gallien runt, s. 5.
26 Goscinny, Asterix och spamannen, s. 134.
27 Goscinny, Asterix och spamannen, s. 135.
28 Se exempelvis Goscinny, Asterix - Gallien runt, s. 5; Goscinny, Asterix gar i filt, s. 31;
Goscinny, Asterix och tvedrikten, s. 32.
29 Goscinny, Asterix och spamannen, s. 125.
30 Goscinny, Asterix och spamannen, s. 125.
31 Goscinny, Asterix - Romarnas skrdck, s. 6.
32 Uderzo, Asterix - Rosen och svirdet, s. 22.
33
34 Goscinny, Asterix - Gallien runt, s. 7.
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upp blir soldaterna mer effektiva och far mer motivation.*® De platta icke-hierar-
kiska och icke-bindande beslutsystemet i den galliska byn har a andra sidan stora
fordelar. Eftersom Asterix tilldts att stanna i byn trots att spdmannen skrimt ivig
huvuddelen av byns invdnare kan han avsldja att spdmannens skrdmseltaktik
endast var en romersk bluff.*® Dessa exempel visar att romarnas hierarkiska
beslutsfattande beskrivs som underldgset gallernas platta beslutsfattande.

Slaveri — Frihet

Beskrivningen av skillnader i hierarkier mellan de romerska och de galliska
samhdllena handlar inte endast om beslutsfattande utan ockséd om karaktérernas
sociala positioner. Det romerska samhéllet beskrivs som genomsyrat av klasskill-
nader och slaveri medan det galliska samhéllet beskrivs som relativt jamlikt. Inte
nog med att det romerska slaveriet beskrivs som utbrett, slavarna har dven interna
hierarkier. [ serierna om Asterix behandlar slavarna i Rom inte varandra som jim-
likar utan dyra slavar ses som mer virda dn billiga slavar.’” P4 fa stillen beskrivs
det romerska slaveriet som mer icke-humant dn i serien “Asterix — Romarnas
skrick”. I denna serie beskrivs en romersk organisation dér afrikanska slavar
sitter inspérrade i sma lador i vdntan pa att de ska fa olika uppdrag.’® Romarna i
serierna om Asterix later de afrikanska slavarna fa gora sirskilt tunga och trakiga
arbetsuppgifter exempelvis bédra barstolar.’® Vidare har romarna i historien 1ag
respekt for slavarnas liv viket tydligt framgar i albumet Asterix — Gudarnas hem-
vist” dir romarnas Overarkitekt i desperation over ett byggprojekts langsamma
framétskridande utbrister: "Men jag ger mig inte! Inte ens om alla slavarna ska
do pa kuppen!”.#

Serierna ger dock mycket fa beskrivningar av fria galler som édger slavar eller
sysslar med slavhandel. I serien ”Asterix och det stora bygrilet” beskrivs interna
konflikter i en gallisk by. Hélften av byborna tar hjdlp av den romerska héren for
att pa sa sétt vinna stod for sin linje i bykonflikten. Nér dessa bybors hovding
far veta att romarna tdnker forslava invanarna i den andra halvan av byn végrar
han dock att fortsétta samarbetet trots att detta resulterar i att han sjilv blir for-
slavad.*! Gallerna beskrivs som ideologiska motstandare till slaveri oavsett sla-
varnas hirkomst. I serien ”gudarnas hemvist” bygger romarna en civiliserad stad
i gallernas skogar med hjdlp av slavarbetare. Gallerna beslutar sig for att befria

35 Goscinny, Asterix drar i filt, s. 31.

36 Goscinny, Asterix och spamannen, s. 129.
37 Goscinny, Asterix - Cesars lagerkrans, s. 16.
38 Goscinny, Asterix - Cesars lagerkrans, s. 28.
39 Goscinny, Asterix - Romarnas skrdck, s. 14.
40 Goscinny, Asterix - Gudarnas hemvist, s. 22.
41 Goscinny, Asterix - Det stora bygrilet, s. 21.
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slavarna trots att detta strider mot gallernas egna intressen.”? Gallerna beskrivs
inte som rasistiska vilket bland annat framkommer nér de forhandlar med slavar-
nas afrikanske ledare.*

Det romerska slavsamhéllet har ménga negativa konsekvenser. Ménga slavar
tvekar inte att gora uppror exempelvis slavarna i albumet ”Asterix - Gudarnas
hemvist”.* Hierarkier mellan olika slavar leder till att Asterix och Obelix hamnar
i en onddig konflikt med slaven Semper Fidelis i seriealbumet ”Asterix - Cesars
lagerkrans”.*> Gallernas motstand mot slaveri far 4 andra sidan positiva effekter.
I albumet Asterix - Det stora bygralet” enas de tv4 fientliga sidorna i den delade
galliska byn som ett resultat av deras gemensamma motstand mot slaveriet.** Dessa
exempel visar att det romerska slavsystemet 1 Asterix beskrivs som underldgset
gallernas motstdnd mot slaveri.

Stad - Landsbygd

I serierna om Asterix beskrivs gallerna generellt som gemytliga bybor medan
romarna beskrivs som degenererade storstadsbor. De tva grupperna beskrivs ocksa
med karaktirsdrag som brukar tilldelas stad och land. Gallerna beskrivs som
kdnslomaissigt varma och dppna medan romarna beskrivs som kalla och intrige-
rande. Néstan alla de civila romare som beskrivs i serierna bor i stdder. Stadslivet i
Rom utmalas som en hard virld dér den urbana kulturens sdmsta sidor kommer till
uttryck. Nér Asterix och Obelix reser till staden i serien ”Asterix — Cesars lager-
krans” besoker de i tur och ordning slavmarknaden, ett romerskt overklasshem
och Cesars palats for att slutligen foras till cirkus Maximus dér de ska avrittas.
Hjaltarna undkommer dock och Gvernattar pa gatan dar de blir utsatta for ett ran-
forsok. I albumet ”Asterix -Gudarnas hemvist” beskrivs den romerska kulturen
aterigen som urban och korrumperande. Cesar forsoker kvdsa gallernas uppror
genom att bygga en romersk storstad nira den galliska byn. Pa sa sitt hoppas han
fa gallerna att ge vika for storstadens frestelser och anpassa sig till den romerska
livsstilen. Till en borjan tycks planen vara lyckosam. De galliska kvinnorna blir
positiva till romarnas ndrvaro ndr de kan kdpa vackra och moderna romerska
kldder.”” De ovriga gallerna frestas att silja varor till de kdpstarka romarna och
den forr sa pittoreska byn Gverskoljs med reklamskyltar. Samtidigt strider gal-
lerna sinsemellan om priserna pa de varor som erbjuds romarna.*® Byns druid
Mirakulix lyckas dock tillslut Gvertyga gallerna om att den nybyggda romerska

42 Goscinny, Asterix - Gudarnas hemvist, s. 29.
43 Goscinny, Asterix - Gudarnas hemvist, s. 21.
44 Goscinny, Asterix - Gudarnas hemvist, s. 24.
45 Goscinny, Asterix - Cesars lagerkrans, s. 19.
46 Goscinny, Asterix - Det stora bygriilet, s. 22.
47 Goscinny, Asterix - Gudarnas hemvist, s. 39.
48 Goscinny, Asterix - Gudarnas hemvist, s. 40.
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staden maste forstéras och serien slutar med att gallerna planterar nya trad for
att dolja de romerska ruinerna.*” Manga romare i serierna om Asterix har typiska
urbana och negativa karaktdrsdrag exempelvis ett kyligt vinstmaximerande
forhallningssitt till andra ménniskor. Konflikter kommer sillan upp till ytan utan
kanaliseras genom intriger. I serien “Asterix och spamannen” planerar en cen-
turion att storta Cesar.” I serien ”Asterix och son” intrigerar Cesars adoptivson
Brutus mot kejsaren.’!

I kontrast till det romerska stadslivet beskrivs livet i den galliska byn som
naturligt och obekymrat. I den forsta serierutan 1 ”Asterix och tvedrikten” visas
hur alla galler beter sig vénligt mot vandrar och hélsar pd varandra.” Livet tycks
latt och Asterix och Obelix kan enkelt skaffa sig foda genom att finga vildsvin
i skogen. Varje Asterix-dventyr avslutas med att de galliska minnen anordnar en
fest under den stjarnbestrddda himlen dér alla (utom den falsksjungande barden
Trubadurix) far delta. De flesta andra galliska samhillen beskrivs som lika ge-
mytliga och lantliga som Asterix och Obelix by.* I serierna finns fa exempel pa
galler som bor i stdder. En av de enda som beskrivs ér brodern till byhdvdingens
fru; Homeo-Max. Homeo-Max bor i Lutetia, antikens foregéngare till Paris. Han
ar uppblast, skrytsam och uttrycker sig nedséttande om byhdvdingen Majestix.
Dessutom édr hans hem fyllt av statyer som forestiller romare.>* Gallerna i Asterix
hanterar konflikter pd ett Oppnare sitt 4n romarna. Inte séllan avgdrs motsittnin-
gar med byslagsmal som slutar med att alla forsonas. I undantagsfall dr Asterix,
Obelix och Majestix i konflikt med varandra men dessa motséttningar varar inte
lange och slutar alltid med att de tre hjéltarna blir vénner igen.>

Det kalla romerska storstadslivet beskrivs ur manga aspekter som underliagset
gallernas gemytliga lantlighet. P4 den forsta sidan i albumet ”Asterix - Cesars
lagerkrans” som beskriver livet i Rom visas en stympad gladiator som sitter pa
gatan och tigger.*® Det romerska samhillets splittring och intrigmakeri har ocksa
stora negativa effekter. Exempelvis leder Brutus forrdderi mot Cesar i serien
”Asterix och Son” till att Cesar tvingas ta hjéilp av sina galliska drkefiender.*’
Romarnas interna splittring kontrasterar mot Asterix galliska by som beskrivs
som extremt sammansvetsad. I serien ”Asterix och tvedrikten” argumenterar en
romersk strateg for att gallerna méste splittras for att de ska kunna besegras: ...
beror inte deras styrka pd deras enighet? Om vi lyckades utsa tvedrdkt i byn,
skulle de skiljas &t olika hall...”*®

49 Goscinny, Asterix - Gudarnas hemvist, s. 50

50 Goscinny, Asterix och spamannen, s. 134.

51 Uderzo, Asterix och Son, s. 46.

52 Goscinny, Asterix och tvedrdkten, s. 5.

53 Goscinny, Asterix i Belgien, s. 20.

54 Goscinny, Asterix - Cesars lagerkrans, s. 8-10.

55 Goscinny, Asterix i Belgien, s. 13; Goscinny, Asterix - Romarnas skrdck, s. 35; Goscinny,
Asterix och tvedrdkten, s. 18.

56 Goscinny, Asterix - Cesars lagerkrans, s. 5.

57 Uderzo, Asterix och Son, s. 46.

58 Goscinny, Asterix och tvedrdikten, s. 6.
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I Asterix-serierna beskrivs en virld med stora kontraster mellan galler och romare.
Flera av romarnas karaktirsdrag utgor motsatspar till gallernas karaktérsdrag. De
romerska karaktdrerna beskrivs ofta som destruktiva, klumpiga, osympatiska eller
till och med onda medan de galliska beskrivs som jovialiska, starka, goda eller
sympatiska. Man kan hér tala om tva semantiska falt, dér det ena &r diskriminerat
(det romerska féltet) medan det andra &r privilegierat (det galliska fdltet).

Asterix-serierna som en politisk "motstandsmyt”

Bruce Lincolns (post)strukturalistiska mytbegrepp bidrar till att lyfta fram det
ideologiska innehéllet i serierna om Asterix. Detta innehall uttrycks enligt var
mening genom de dikotomiska strukturer som vi blottlagt ovan. Strukturerna ar
mer eller mindre dolda i berittelserna och framstills dér pa ett mycket naturligt
sdtt, som nagot givet. Man kan stundtals forvillas att tro att det finns en historisk
kdrna bakom berittelserna i serierna. Vissa karaktirer dr naturligtvis péhittade,
exempelvis huvudpersonen Asterix och hans vin Obelix. Samtidigt dr andra
framtrddande gestaltersomromarnasledare Julius Cesarochden galliskahdvdingen
Vercingétorix verkliga historiska personer. Vissa viktiga slag och strider i serien
ar ocksa historiska, t.ex. striderna mellan Cesar och Pompejus i Afrika.’* Det
finns manga andra omraden dér serierna dverensstimmer med vara traditionella
historiebilder av Romarriket, exempelvis beskrivningarna av den romerska
arméns organisering samt brukandet av autentiska latinska citat. Den romerske
soldaten och blivande spionen Plusominus utbrister infor en strid i 7vekampen
foljande: dulce et decorum est pro patria mori. ("Det dr ljuvt och passande att
do for faderneslandet!”). Citatet dr hdmtat fran den romerske lyrikern Horatius
Oden (111,2,13).%° Denna 6verlappning mellan fiktion och historiska kéllor gor att
en ldsare utan djupare kunskaper om antikens historia litt kan uppfatta overkliga
inslag i Asterix som historiska fakta. Med hénsyn till detta kan serierna beskrivas
som en form av myter. Serierna utgdr en narrativ om ett forntida samhélle och gor
ansprak pa viss trovardighet.

Det ideologiska budskapet 1 ”Asterix-myten” gynnar dock inte den faktiska
politiska makten i berittelserna, dvs. kejsaren och romarna. De hierarkiseringar
och diskrimineringar som finns i anslutning till dikotomierna i narrativen syftar
till att framstilla gallerna som goda och sympatiska, medan romarna ofta ar ’klan-
tiga” eller osympatiska. Nér det géller ”Asterix-mytens” funktion skulle man
hir kunna referera till en annan term som Bruce Lincoln myntat. Han tillimpar
stundtals begreppet “religion of resistance” da han beskriver de processer som
stundtals uppstétt i koloniala kontexter. ¢! T samband med den kristna missionen i
Asien, Afrika och Amerika, t.ex., har de inhemska religionerna och myterna ofta
vitaliserats, och blivit till centrala uttryck for politiskt motstdnd. De inhemska

59 Goscinny, Asterix drar i filt, s. 37.

60 Ed. Bennetti, s. 174.
61 Lincoln 2003, s. 82-83.
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religidsa uttrycken har dé blivit ett slags “motstandsreligion” mot missionen och
den nya religionen. Precis som tidigare forskning pavisat, tyder dven vér under-
sokning pa att Asterix-serierna under 1950- och 1960-talen kan ha utvecklats till
ett slags “motstandsmyt”*> bland unga ménniskor i Frankrike och i 6vriga Europa.

Férslag pa vidare forskning och didaktisk tillampning

Det 6vergripande syftet med foreliggande bidrag har varit att visa att ett lincoln-
inspirerat mytbegrepp kan tillimpas da man vill undersdka ideologiska aspekter
av unga minniskors populdrkultur i dagens Europa. Detta begrepp har hir an-
vénts som ett hermeneutiskt instrument i en fallstudie, dir syftet har varit att
komma at de ideologiska budskap som finns dolda i berittelserna om den galliske
hjdlten Asterix. I artikeln undersdktes tre omraden dér romare och galler tydligt
utgjorde tva kontrasterade semantiska falt, nimligen hierarki/demokrati; slaveri/
frihet; och landsbygd/stad. Gallernas filt representerade ett gott samhdlle medan
romarnas falt representerade ett trogt, osmidigt och osympatiskt samhélle. Vi
argumenterade ocksa for att ”Asterix-serien kan betraktas som ett slags “mot-
standsmyt”, dvs. den ideologi som trdder fram i dessa album kan eventuellt ha
haft som syfte att mana unga fransmédn och andra unga i Europa till motstand i
kampen mot den politiska dverheten.

Tecknade serier har ldnge anvénts i svensk skolundervisning. Mediet har his-
toriskt haft 1ag status och lyftes under1960-talet fram som ett exempel pa dalig
litteratur.®® Under senare ar har serier anvéints som ett pedagogiskt verktyg for att
Oka barns intresse for skolundervisningen. Serieversioner av litterdra klassiker
som Rdda rummet har anvénts i skolan sedan 1980-talet.* KulturPoolen i Falun
ger idag (2014) ut laromedelsserier om bland annat Selma Lagerlof, Carl von
Linné och Birger Jarl for att ”gora historia levande, locka till 1dsning och att vilja
veta mer”.®> Traditionella larobocker har under de senaste 20 dren utsmyckats
med illustrationer av serietecknare som Cecilia Torudd.

Serier utgér dock inte endast ett verktyg for inldrning i skolmiljo. Ungdomar
anvénder ofta serier som en primér kunskapskalla, inte minst nér det giller &mnen
som historia och religion. Tréning i textanalys &r viktigt om ungdomar ska ha
mojlighet att kritiskt bedoma kunskapsinnehallet i dessa serier. Det finns dér-
for goda skdl till att studera historiskt forlagda seriers ideologiska budskap i
grund- och gymnasieskolan. I denna artikel presenteras ett exempel pd hur det
ideologiska budskapet i Asterix kan studeras med hjdlp av Lincolns mytbegrepp.
Forintelseskildringen Maus av Art Spiegelman®® och skildring av revolutionens
Iran i serieboken Persepolis skriven av Marianne Satrapi®’ utgor exempel pa andra
historiskt forlagda serier som kan studeras med hjélp av denna metod och teori.
62 Termen “motstdndsmyt” ar var.

63 Eriksson 2006, s. 9.
64 Larsson, 2009.
65 Kulturpoolen, 2014.

66 Spiegelman 2003.
67 Satrapi 2007, The Complete Persepolis
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BLICKAR MOT FRAMTIDEN - METODISK OCH INNEHALLSLIG FORNYELSE

Fran horisontell dualism till relationalitet
och mangdimensionalitet
Ett nytt paradigm fér religionsdidaktiken?

Jari Ristiniemi

”Bakom varje solsystem finns ett annat solsystem, bakom varje sol en ny sol,
universum &r utan dnde”, sade programledaren. Vi satt framfor teven, min son
och jag, och sdg ett program om galaxer och solsystem. D4 frdgar Matias,
han var 12 ar: ”Om det dr sa att bakom varje sol finns en ny sol, var ar vi da?”
Detta hiande nér jag holl pa att forbereda en foreldsning om barns och ung-
domars livsfragor. I en av bockerna léste jag att medvetandet tar ett utvecklings-
sprang vid 12 ars alder, barn fragar om sin plats i universum: ”Var dr jag”?
De vill fa ett svar, jag vet inte om jag kunde ge ett vettigt svar, men nu i efter-
tankens ljus hade jag kunnat svara att dir finns manen, dr stjirnorna, vi dr hir
pa jorden, i det hdr rummet, jag hade kunnat svara relationellt. Och jag hade
kunnat fortsétta att du och jag ingar i en generationskedja med fordldrar och for-
fordldrar, vi dr en del av ndgonting storre, av livets kontinuitet.

Enligt David Hay och Rebecca Nye har barn och ungdomar en egen relationa-
litet: de relaterar till sig sjdlva, till andra, och till ndgonting storre dn de sjdlva.' I sin
relationalitet fornimmer barn innehéllet i medvetandet: relationen till naturen och
inneboende virden; medvetandet dr relationellt. Donald Ratcliff och Scottie May
lyfter fram att det individuella barnet har ett ordnat kosmos och inneboende vérde.?
Colin M. Turbayne argumenterar att varje barn biar med sig kunskapspotential
och férméga till rationalitet, enligt honom dr fornuftet en kvalitet i ménniskans
konstitution som ménniska. Modernitetens syn pé férnuft visar likheter med Ari-
stoteles passiva fornuft, inte med det aktiva fornuftet enligt Turbayne.* Enligt
neurofysiologisk forskning forhéller vi oss aktivt till var omvérld redan frén
borjan av var utveckling, sinnet “ldser” virlden genom orienteringskartor: ’idén
att hjarnan &r ett tomt blad har ldnge sedan 6vergetts”, skriver Antonio Damasio.*
Medvetande och medvetenhet “evolverar” utifran dess egna forutsittningar; vi har
hela evolutionen i vér fysiologiska konstitution. Enligt Matti Bergstrom, ocksé

Hay & Nye 2006, s. 131ff.

Donald Ratcliff & Scottie May i Ratcliff 2004, s. 9.
Turbayne 1994.

Damasio 2012, s. 64.
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en neurofysiologisk forskare, har barn inneboende virdepotential: genom inter-
aktion med det omgivande samhaillet realiseras vdrden.’ Barn verkar ha med sig
allt de behover for inldrning, utveckling och rationalitet.

Filosofer som Schelling, Feuerbach, Kierkegaard och Nietzsche har argumen-
terat att det finns en omedelbar och aktiv relationalitet i mdnniskan som mén-
niska, alla pa sitt sétt forbisedda filosofer under en era av Cartesian rationalism.
Feuerbach skrev:

Medvetandet i dess mest autentiska form finns endast hos den som har sitt visen,
sitt innersta visen som objekt for tinkandet. ... Medvetandet, i dess autentiska eller
egentliga betydelse dr medvetenhet om det odndliga; begrinsad medvetenhet ar
inte medvetenhet; medvetandet i dess egentliga natur dr odndligt. ... Méanniskan
kan inte definieras utan objekt. ... Det objekt som individen i sitt innersta med ndd-
véndighet relaterar till, det objektet &r ingenting annat dn subjektets egen objek-
tiva natur. ... Vi kdnner médnniskan genom det objekt hon relaterar till; i det blir
hennes visen synligt; detta objekt dr hennes manifesterade vésen, hennes sanna,
objektiva ego. ... Aven manen, solen, stjirnorna, proklamerar till ménniskan:
Gnosti seauton.’

Vad innebir medvetandets relationalitet och den individualitet den ar férknippad
med for religionsdidaktiken? Traditionellt har man tolkat individualiteten i subjek-
tivistiska termer, som om individen var sig sjilv nog. En individualitet, pa gott och
ont, véxer fram i samspel med andra ménniskor och den omgivande kulturen;
den sjélvtillricklighet som omhuldas idag &r en kulturell och samhaillelig
produkt. Pa djupare plan finns inget antingen/eller mellan individ och kollektiv.
Erich Fromm skriver att vi kan ha “ett samhille vars medlemmar utvecklat en
formaga att dlska sina barn, sina grannar, alla ménniskor, sig sjdlva, hela naturen.
Individer som kan kédnna, uppleva sig som ett med allt, och dndé bibehalla en
kénsla av individualitet och integritet”.” Under en era av antingen/eller tinkandet
har det varit svart att halla dessa tva poler av ménskligt liv ihop med varandra.
Att vara en del av det hela och att vara en individ dr ingen omdjlig ekvation.
Relationalitet &r samhorighet. Samhdrighet innebér bland annat att vi dr en del
av ett samhélleligt och kulturellt sammanhang som har format och som formar
oss pa medvetet och pa omedvetet sétt. En religionsdidaktik som tar sig an hela
maéanniskan raknar bade med det medvetna och det omedvetna, med medvetet och
med omedvetet. Relationalitet, dvs. manniskan relation till sig sjdly, till andra och
naturen, innehéller bade ett medvetet och omedvetet omrade eller dimension;
tankandet har dess grund i bdda omradena; tinkandet sker i 0ss.®

Bergstrom 1984.

Feuerbach, 1957, s. 2-5. Angaende Kierkegaards relationella syn, se Kierkegaard 1941 och 1985.
Fromm 1976, s. 275.

”Livet finns att hitta endast i individualiteten; och all individualitet vilar pd en mork grund som
ockséd maste, det antar vi, vara kunskapens grund. Endast férnuftet kan lyfta fram det som finns

i dessa djup, gémd och potential, och gora det synligt. Differentiering kan dstadkomma detta,
det betyder att bade vetenskap och dialektik dr behovliga.” Schelling 1996, s. 95f.
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Jag forsoker ge en bild av den radande lokala/globala kultur- och samhaéllssitua-
tionen inklusive forstaelse- och struktureringsmonster som paverkar situationen.
Samspelet och interaktionen mellan individ och kultur sker ofta genom kulturella
forstdelsemonster, dessa monster blir bestimmande for identitetsuppfattningen,
forstaelsen av den andre och handlingsmojligheter. Ménga av vara centrala
forestdllningar om religion och i religion dr kulturellt formade och betingade fore-
stallningar.’ Jag diskuterar tre forstdelsemonster: den mytologiska gestalten,
horisontell dualism med den teknologiska gestalten och den mangdimensionella
modellen. Jag forsoker visa hur de, var och en pa sitt sitt, influerar ménniskans
sjdlvtolkning och handlingsmdjligheter. Analysen av kulturella forstaelsemonster,
vad de dr och hur de paverkar ménniskans sjdlvtolkning och samspelet mellan
individ och samhélle/kultur Sppnar for det metanarrativa planet dér positioner,
grundantaganden, forstdelsemonster, tolkningsriktningar och grundperspektiv
finns att hitta.!° Forstaelsen sker inom ramen for helheter eller kulturella forstéel-
semonster. Vi kan lyfta fram “helheter”, d&ven om en del av forstaelseramar har
status av “gdmda forutséttningar”. Det hdr dr den strukturella sidan av det hela
(tdnkandet har en gestaltande eller strukturerande sida). Jag betraktar inte struk-
turer eller monster som allméngiltiga, universella, utan samspelet mellan individ
och kosmos ger stindigt upphov till nya strukturer och strukturerade helheter
(post-strukturalism). Verklighetens strukturskapande processer och ménniskans
struktureringsmojligheter dr odndliga och stindigt pdgdende.' Tankandet sker i
samspel med verklighetens strukturskapande processer.

Jag soker nya végar for religionsdidaktiken. En grundldggande utgdngspunkt
for religionsdidaktiken, med tanke pd det som individ som individ bédr med sig,
ar att larandet utgar fran den situation dir barn, ungdomar och vuxna befinner
sig, dvs. att larandesituationen byggs upp underifrdn pa sddant sitt att den blir
angeldgen och betydelsefull for alla deltagare. Jag sdker en handlingsorienterad
religionsdidaktik underifran. Tiden gér nadgonting med oss, vad har vi for hand-
lingsmdjligheter i den tid som rdder? Fragan implicerar att vi inte r slavar under
den tid som rader, utan vi kan analysera var tid och foresld vigar vidare. Kulturella
forstdelseramar dr inga absoluta forevigt fastlagda monster utan de dr “verktyg”
med och genom vilka sinnet gestaltar och tolkar verkligheten. Samma kan sigas
om “radande” forestéllningar: de &r produkter av den tid som rader. Forestéillnin-
gar “’sitts” av den tid som rader, de formas av underliggande forstielsemonster.
Om vi vill forstd ndgonting av den tid vi lever i, borde vi rdra oss bdde pa det
forestéllande och pa det gestaltande, strukturerande planet (sinnet i samspel med
universum eller vérlden).

9 Varje religiost uttryck, inte enbart i organiserad religion, utan dven i sjélens innersta rorelser
ar kulturellt formade uttryck.” Tillich 1964, s. 42.

10 Taylor C. 1996; Taylor M. C. 2009; Wright 2006.

11 ”Verkligheten som sédan skapar strukturella mojligheter inom sig sjilv. Liv, lika mycket
som sinnet, dr kreativt.” Tillich, 1978, s. 78.
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Religionsdidaktik i den kommersialiserade tidsaldern

Det vi ser idag, just nu den starkaste natur-, kultur- och ménniskogestaltande
processen, dr den lokala/globala ekonomiseringen av existensvillkoren.'? Ett ex-
empel pd ekonomiseringen hittar vi i matindustrin dir ekonomiskt starka foretag
som Monsanto vill ta patent pa vissa vixtgener. Modifieringen av vaxtgener sker
i Monsantos regi, pd grund av detta anser Monsanto att dessa gener dr deras egen-
dom. I forldngningen innebér detta att foretaget har ensamrétt pa véxtodling base-
rad pa “deras” patenterade gener och fron. Vilka konsekvenser denna verksamhet
kan fa bade for naturen och for den globala ekonomin later sig bara féranas.
Inriktningen i verksamheten &r wutifrdn in: vetenskaplig kunskap anvinds som
verktyg for att manipulera, omforma och ombygga naturens minsta byggklossar.
Ekonomiseringen och kommersialiseringen, med naturvetenskaplig kunskap som
hjdlpmedel, tranger in i genetiska sammanséttningar och omformar dem. Det dr
klart att livsvillkoren skall forbattras och sjukdomar skall botas och férebyggas,
men vi maste ocksd vara medvetna om att genmodifieringar kan vara oaterkal-
leliga: vdgar vi 6ppnar verkar ha endast en korriktning.'?

Ekonomisering och kommersialisering som betingande samhéllsmekanismer
kan ldggas till de avpersonifierings- och avhumaniseringstendenser som tidiga
samhélls- och kulturanalytiker identifierade i det moderna samhéllet. Kanske &r
alla dessa foreteelser uttryck for individens frémlingskap och alienation infor sig
sjdlv, sina medménniskor, naturen och Gud som tillvarons grund? Kanske dr det
sa att religionsdidaktikens grundldggande uppgift &r foljande: att analysera méin-
niskans situation i det moderna/postmoderna samhillet; att diskutera kulturella
och religiost motiverade trender och forstdelsemonster; att foresld ndgra alterna-
tiva végar vidare (handlingsalternativ). Erich Fromm skriver: ”Man kan inte skilja
fordndringen av var ekonomiska och politiska ordning frdn fordndringen av var
utbildning och det kulturella livets struktur.”'* Ekonomi och politik 4 ena sidan
och utbildning och kultur & andra sidan hor ihop; forstaelsemonstren influerar
hur vi forstdr omrddena och deras inbdrdes relationer. Det dr de kulturella
forstaelseformerna som “sétter” samspelet mellan individ och samhille, mellan
politik och ekonomi, utbildning och kultur. En handlingsorienterad religions-
didaktik fokuserar pd de faktorer och element, inklusive kulturella forstaelse-
former, som skapar kultur- och samhallssituationen, kort och gott, den politiska
situation vi lever med. Det &r inom den ramen som inldrningssituationen uppstar.

12 7T ett samhdlle dir den ekonomiska verksamheten blivit ménniskans fraimsta angelagenhet har denna
utveckling mot att uttrycka all verksamhet i kvantitativa och abstrakta termer gatt langt utdver den
ekonomiska produktionens omrade. Den har utvidgats till manniskans installning till foremal, till
ménniskor och till sig sjdlv.” Fromm 1976, s. 93.

13 ”Genmodifierade organismer ér oforutsigbara och oéterkalleliga.” Kathleen McCaughey fran
Greenpeace i GMO i Sverige, EU och vdrlden. Jordbruksverket.
www2.jordbruksverket.se/webdav/files/SJV/trycksaker/Pdf.../ovr147.pdf. [2013-11-14]

14 Fromm 1976, s. 269.
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Kanske ér ett av de centrala problemen i dagens skola att den korsas och av motstri-
diga ideologiskt och politiskt motiverade trender? Riktningen i ideologisk/politisk
paverkan &r utifrdn in: en ideologiskt konstruerad forestdllningsvirld fors ver
till "mottagare”, elever och medborgare. I den hér texten forsoker jag lyfta fram
hur olika kulturella forstdelseformer paverkar vara uppfattningar, till exempel
sjdlvtolkning, synen pd fornuft, inldrning och handling. Vi kan faktiskt fora
metadiskurs, om vi med diskurs menar resonemang inom ett ordnat universum;
ett perspektiv dr inte allenarddande.

Bild och identitet

Hur undervisa om religion i den kommersialiserade tidsaldern? Vad ér religion-
sundervisningens roll, funktion och mal i en tid dédr existensvillkoren har ekono-
miserats och medialt formedlade rollmodeller och forstaelsemodeller paverkar
oss alla? Vad gora nir Lindsay Lohan eller ndgon annan kindis” dr Modellen,
Forebilden? En mojlighet ar att visa vad ekonomisering och kommersialisering
ar, vad de gor med oss och hur de kommer till uttryck t.ex. i barn- och ungdom-
stidningar. Vi kan se pa olika bilder av Lindsay Lohan med barn och ungdomar,
hennes egen identitet (den identitet som uttrycks inifran ut) skymtar fram i dessa
bilder och dven den konstruerade identiteten dr synlig (den identitet som skapas
utifrén in). Vi kan diskutera med eleverna hur kommersiella syften utnyttjar mén-
niskans psykologi for att kunna sdlja sin sak eller produkt. Vi kan ga bakom det
vi omedelbart ser i den medialt formedlade “verkligheten”, redan vid 1-2 ars
alder borjar barn intressera sig for hur saker och ting fungerar, varfor skulle den
fascinationen avta med tilltagande alder? Jag tror att barn och ungdomar é&r fullt
kapabla att forsta hur t.ex. barn- och ungdomstidningarnas bildvirldar byggs upp.

Den Lindsay Lohan vi méter i tidningar och pé bildskdrmarna dr en produkt
av moderniteten, dess forstaelsekategorier och de processer som moderniteten
bygger pa: modernitet har bytt verklighet mot forestdllning (Feuerbach sade detta
i borjan av 1800-talet). Tank om det var mojligt att géra det omvénda: byta
forestéllning mot verklighet? Min uppfattning ar att det dr just det som religions-
didaktiken och religionsundervisningen kan gora: visa vad forestédllningar/bilder
ar och visa att det finns en vdg bortom bildspelen till sinnets och tdnkandets
sjdlvaktivitet och produktivitet. Allt dr inte bilder eller forestillningar! Tank om
det dr den rddande ideologin (nyliberal marknadsekonomi) med teknikdominans
och kommersialism som fér oss att tro att allt dr ”bara” bilder och forestéllningar,
digitala sus och rus? Jag forestdller mig att Lindsay &r ndgonting annat &n alla
bilder av henne ger tillkédnna. 1998, 12 &r gammal slog hon genom i Forildrafillan.
Vad tdnkte Lindsay innerst inne dd: Var dr jag? Vem ér jag, egentligen? Pa den hir
linjen, i modernitetens utveckling, &r bilder av Lindsay Lohan forestdllda produk-
ter. Bortser man fran verklighet: att dven Lindsay har sin kdnsla for identitet,
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sin plats i tid och rum i generationskontinuitet, sin anknytning till totalperson-
lighet, till ménniskans vésen och vésensaktivitet, ser vi endast forestéllningar
formedlade av filmer och tidningar; vi byter verklighet mot forestéllning och kan
inte géra ndgon distinktion mellan forestdllning och det forestdllda. Det maste
finnas, sedd frdn Lindsays perspektiv, en oerhord diskrepans mellan Lindsays
kénsla av identitet och bilden/bilder av Lindsay Lohan. Hur Lindsay och andra
“kéndisar” handskas med den diskrepansen dr inte bara deras sak, dven du och
jag har del i det darfor att vi koper tidningar dér diskrepansen bekréftas och, med
storsta sannolikhet, utvidgas, och inte minst, deras ”6de” paverkar oss och vara
uppfattningar om livet. Detta kan vara ett exempel pa arbetet med identitetsbe-
greppet 1 skolan; “identitet” ingdr i skolans ldroplan. Att studera hur bilder och
forestallningar om Lindsay Lohan byggs upp, varifrdn de kommer och vilka dr
deras drivkrafter och, inte minst, hur Lindsay handskas med diskrepansen mel-
lan bilder av henne och henne sjélv dr en viktig kultur- och religionsvetenskaplig
uppgift i var kommersialiserade tid. Vem &r d4 médnniskan? Endast en produkt?
Vad dr véra uppfattningar, forestdllningar och idéer, endast produkter, formade
av de mojligheter som tiden medger? Det &r létt att hamna i den fdllan i var kom-
mersialiserade tid.

En annan viktig dlder i barns utveckling verkar vara 5-6 drs &lder. Den omgi-
vande kulturen med dess kulturella forstaelseformer, varden och relationella
monster, idag den kommersialiserade och sexualiserade populédrkulturen, gor
sitt intréde 1 barns vérld och borjar paverka sjélvtolkning och kroppens hormo-
nella processer.'” Den radande kulturen med kommersialism, sexism, kontroll
och omedveten pdverkan (erotism och fetischism) har skapat ett helt nytt kul-
turklimat som gestaltar och péverkar bade barns och vuxnas sinnen, kénslor
och tankar dnda in i omedvetna kéllor.'® Vi lever i en kommersialiserad kultur
som vill ta raka vagen in det omedvetna och paverka direkt, utan mdjlighet till
medveten reflektion och integrering, de element som finns “dér” — reklam kittlar
begir. Begir eller libido har alla, det dr en bestadndsdel i den levande kroppen
oavsett dldern, problemet r att dominerande monster (hierarkiska och dualistiska
forstdelsemonster) har definierat allt begér som “ont begér”. Utéver genmodifi-
eringen vill &ven reklam péverka vara innersta livsprocesser; riktningen ir utifrdn
in. Talet om de olika tolkningsriktningarna (s& hir 1ldngt har vi pekat ut riktningen
utifran in) ligger pa det metanarrativa planet, det r pa det planet vi kan "angripa”
tidens forstdelseramar. Riktningen for paverkan dr utifrén in. En sddan hér situa-
tion, vi dr alla delaktiga, stindigt padverkade medvetet och omedvetet av det som
hénder i oss och runt omkring oss, kan bemoétas holistiskt. Den kulturanalys som
endast rdknar med medveten paverkan missar stora delar av det som pagar idag

15 Ratcliff 2004. Se ocksa Marcuse 1961. Enligt Marcuse identifierade Freud 5-6 ars alder som
startpunkten for utkristalliseringen av jaget. Idag verkar “brytpunkten” gé ldgre ner i aldrarna.
16 Ratcliff 2004, s. 44.

172



lokalt och globalt i den globala kulturen och mediaindustrin. Kommunikation och
interaktion mellan ménniskor sker till 80 % genom omedvetna kanaler, den med-
vetna kommunikationen utgjorde en femtedel av kommunikationen.'” I dag siger
neurofysiologisk forskning att omedveten perception och tankeverksamhet ar
pégéende processer i médnniskans fysiologiska konstitution.'® En orientering, som
inte rdknar med omedveten perception, tinkande och p&verkan och som inte heller
riaknar med hela méinniskan (méinniskan som tinker, kdnner, anviander alla sina
sinnen och som b/ir medveten om sinnets och fornuftets skapande och produktiva
verksamhet) verkar vara inkapabel att bemota den nuvarande kultursituationen.
Maénniskan dr inte “herre i sitt eget hus”, hon dr en interaktiv och relaterande varelse
med allt annat levande, inklusive djur och minsta organismer; utan mikrober och
bakterier och deras aktivitet i naturen, inklusive i médnniskans kropp, skulle det
vara omdjligt for oss manniskor att leva vidare."

Christopher Hitchens hévdar att religion stir pa de repressiva makternas sida:
”Néstan varenda sexuell impuls har forbjudits, skuldbelagts och omgérdats med
skam” .2 Michel Foucault har analyserat genealogin av kontrollen av sexualiteten,
hans analys dr samstdmmig med det som Hitchens skriver. Det dr oftast analys-
sidan av Foucaults filosofi som lyfts upp, inte den konstruktiva sidan (detta séger
ockséd en del om den tid vi lever 1) ddr det yttersta syftet med hans projekt dr
att skapa en “aktiv kropp”.?! Podngen med Orwells /984 &r inte enbart att vi
ar kontrollerade utifran, utan kontrollen riktas mot tdnkandet, kénslor, sexualitet
och ord, dvs. hela ménniskan kontrolleras av den totalitdra staten. Fria kdrleks-
relationer dr forbjudna inom Staten. Hitchens, Foucault och Orwell hdvdar att
det &r mot den levande/aktiva kroppen och sexualiteten som kontrollen och for-
trycket riktas i den moderna virlden, riktningen &r utifran in. Har vi inte riktat
blicken mot ndgonting vésentligt i den moderna viarlden nér vi talar om riktningen
utifrén eller uppifrdn in? Samma riktning ser vi i barns och ungdomars vérld.
Kanske &r det just genom sexualiserad offentlig forestallningsvirld i reklam och
i filmer som sexualiteten och den levande kroppen utarmas? Ar inte t.ex. #tstor-
ningar en kulturellt och samhailleligt producerad dysfunktionalitet mellan jaget
och kroppen/vérlden? Det dr bekant att mode- och reklamindustrin spelar en roll
1 utarmningen av den levande kroppen. Det som verkar hinda &r att en kommer-
siellt producerad forestdllningsvirld landar hos en ung person och omdjliggdr
den stindigt pigdende integreringen av jaget, sjilvet och kroppen/vdrlden,
relationaliteten Overhuvudtaget; riktningen dr utifran in. I genmanipuleringen
anvédnds en vetenskapligt producerad forestillningsvérld for att forma gensam-
manséttningar. I ekonomiseringen anvédnds en nyttoorienterad forestallningsvirld

17 Steinberg 2008.

18 Damasio 2012, s. 276.

19 Angaende den interaktionistiska positionen fran neurofysiologisk perspektiv, se Damasio 2012.
20 Hitchens 2008, s. 54.

21 Foucault 1997.
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for att maximera siljbarheten. I modelleringen av kroppen anvinds rddande skon-
hetsideal som méttstock; riktningen &r utifran in. ”Sjélen” eller mentaliteten, dvs.
vissa centrala forestallningar eller bilder om att vara tjej, kille, kvinna eller man,
for att anvinda Foucaults traffande formulering, blir kroppens fangelse, det dr
det som sker nér verklighet byts mot forestéllning: kroppen fingas upp av en
forestallningsvirld med dysfunktionell relationalitet som resultat. Riktningen for
bildpaverkan &r utifrdn in. Men ménniska som ménniska dr kapabel av “inifrén
ut”, det ar i den riktningen som hennes visensaktivitet realiseras. Ett centralt syfte
med didaktik och religionsdidaktik dr att skapa en inldrningssituation som 6ppnar
for visensaktivitet i dess olika former: att individen hittar en vig bortom jag- och
bildfixeringen och relaterar till ndgonting stdrre &n “jag”. En handlingsorienterad
religionsdidaktik har dess grund i tankens, kinslans och viljans sjdlvverksamhet
och produktivitet. Den erbjuder en védg bortom forestdllningars och bilders tyranni.
Att dlska den andra ménniskan &r att aterstdlla hans eller hennes person-
lighetscentrum, inte att se honom eller henne som ett objekt for egna syften sex-
uellt, kommersiellt, i termer av makt och dominans.?? Att dlska ar att vara bade
aktiv och receptiv samtidigt. Ménniskor, oavsett kon, hudfirg eller religion kan
faktiskt dlska varandra utan makt och dominans. Det &r inte utan anledning som
filosofer som Platon och Feuerbach hivdar att tdnkandet, det genuina ténkandet,
dr som en sexuell forening mellan ménniskor; en individ vi méter inviterar oss in i
enny virld.?® Vad géra, nér riktningen utifran in dominerar i vér sjélvtolkning och
sjdlvbestimmande, nér vi tror och antar att tidens ramar ar de enda ramarna som
ges? Ett massivt informations-, bild- och reklamflode moter oss vart vi dr viander
oss pa gatan, i den digitala vérlden, bland tv-kanaler, jag har svért att se hur
information eller ord ensamma skulle kunna fordndra detta och ge alternativ. In-
formation ldgger flera ord och bilder pé en pratig och bildgenomsyrad verklighet,
mycket bittre strategi, som man tilldmpar i vissa skolor, dr att borja dagen med att
lagga handen pa en klasskamrat och pa sadant sitt lata den méinskliga beréringen
pdminna om ett liv utanfér stundens och informationsflodets hets. Minsklig
berdring och aktiv kropp, vad annars? Vi hade en diskussion om Platon och hans
syn pa eros, inte med barn eller ungdomar utan med medelélders personer, fragan
kom upp hur kdrleken “vaknar”, efter en stunds tystnad kom svaret: ”genom
information”. Tystnaden var kompakt, ddrefter kom insikten att det behdvs nog
mer an information for att kdrleken, utan att tala om kérleken till det goda, skall
vickas till liv. Jag tror en rysning gick genom Eros nér hen i sin himmel horde
detta, med sadant svar blir det dnnu svérare for hen att atervinda till jorden, utan
att tala om den nymoralism som rdder, som dr motsatsen till allt vad eros heter.

22 ”Isig ér libidon god. ... Sexuellt begir dr inte ont som begér, och att man bryter mot konventionella
sexual- normer &r inte ont som sadant, men sexuellt begér och sexuell autonomi blir onda om de
inte tar hinsyn till den andres personlighetscentrum utan gar forbi det utan att erkdnna den andra
individen som sadan.” Tillich 1960, s. 116f.

23 7Att tinka dr en akt av hieros gamos. Endast varelser av samma visen forstar varandra; impulsen
att kommunicera tankar dr den sexuella impulsens intellektuella sida.” Feuerbach 1957, s. 285.
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I den nuvarande kultur- och samhéllssituationen hittar vi reaktiva handlingsmons-
ter dar bilder och forestillningar spelar en dominerande roll. Det skapas social
och kulturell bild av "invandrare”, ”judar”, “romer”. Bilden eller forestédllningen,
tolkningen dverhuvudtaget, borjar styra over véra kénslor, reaktioner och hand-
lingar. Hir har vi ndgra forestéllda mentala bilder (fantasmer) som i vésterldndsk
kultur har fungerat och fungerar som iscensittare och igdngsittare av reaktiva
handlingsmonster.* ”Invandrare” umgas man inte med, men “man” har en mental
bild, forestdllning om invandrare, och man later den bilden bestimma Over ens
reaktioner och kénslor, samtidigt som man sprider bilden och forestéllningen till
sina vanner, bekanta och grannar. Nar kulturer, samhaillen, arbetsplatser och hem-
men 4r i kris dr det just detta som sker, bilden av den andre blir igdngsittaren av
mirkliga reaktioner:

Overallt ser vi att Nej vinner dver Ja, reaktion dver aktivitet. Livet blir adaptivt
och reglerat, det reduceras till sekunddra former; vi forstar inte lingre vad det 4r
att vara aktiv. ... Aven nir de vinner, forblir reaktiva krafter reaktiva. ... Det 4r ditt
fel [...] Det ar ditt fel [...] Projektiv anklagelse och motanklagelse. Det ar ditt fel
att jag &r svag och olycklig. Det reaktiva livet ldmnar aktiva affekter; reaktionen
vet inte om aktivitet.?

Michel Foucault har visat hur uppfostran, skolan och fingelserna foljer samma
projektiva bana: en bild av den ”goda” mdnniskan konstrueras av “auktoriteter-
na”, ddrefter later man den bilden styra och bestimma 6ver uppfostran, moralen
och beteendet i de olika samhéllsinstitutionerna.?® Det som hdnder enligt Foucault
ar att bilden av den goda ménniskan etableras som den normativa bilden for vad
det dr att vara ménniska eller medborgare; bilden ldgger grunden for normalitet
(verklighet byts mot forestillning). Fran och med nu sker det en omedveten
formedling av bilden/forestillningen fran “sjél till sjdl”: mentaliteterna paverkar
varandra. I auktoritdr uppfostran sker uppfostran utifrdn bilden eller forestall-
ningen av den goda ménniskan, inte utifran de potentialer och méjligheter som
barn bar med sig. Situationen konstrueras uppifran sa att forestallningen/bilden
far foretride. Tolkningen &r utifran in eller uppifrdn ned.?” Alla som avviker fran

24 ”Oavsett vad ménniskorna tanker eller siger om sin jag-fixering, ndstan utan undantag, gor de
praktiskt taget inget under sitt liv for deras jag utan de befattar sig med fantasi-jaget som har formats
i huvudet hos ménniskor runtomkring dem och som har kommunicerats till dem — med resultatet att
de alla befinner sig i dimman av opersonliga, halvpersonliga opinioner och godtyckliga, som det var,
fiktiva virderingar, en person alltid i den andres huvud, och detta huvud i sin tur i andra huvuden:
en mirklig vérld av fantasmer.” Nietzsche 2011, s. 72.

25 Deleuze 2002, s. 75ff.

26 Foucault 1995.

27 Klaus Theweleit bygger pa Foucault och Deleuze & Guattari i sin analys av den fascistiska person
ligheten, han skriver: “gemensamt for de processer som beskrivits — vare sig de giller kvinnorna eller
ménnen — dr att de dr reterritorialiseringsprocesser; de forloper "uppifran och ned”, och de inleds och
styrs ddrefter”. Theweleit 1995, s. 319.
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bilden av den goda méanniskan, alla som inte passar in i den “ramen”, fir andra
epitet dn att vara just goda manniskor... Det som hidnde i fascistisk och nazistisk
uppfostran under 1920-talet var att religionen riggades upp for att uppfostra
goda medborgare; religionens syfte blev att uppfostra ”goda” medborgare utifran
rddande uppfattningar.”® Riktningen i uppfostran var uppifran ned.

En etisk/politisk handling dr att kunna g bortom det reaktiva jaget till en situa-
tion dér bilden av den andre (forestéllning, tolkning) inte ldngre dr bestimmande
for situationen utan individer tilldts viixa i frihet oavsett deras nationstillhorighet,
hudférg eller kon. Denna handling, Handlingen som sédan, &r uttryckt i Spinozas
Etik, det &r just darfor som boken heter Etik. Bilden av den andre fungerar som
en mental iscenséttare av reaktioner och tolkningar, den plockar upp antingen
det hoga eller det 14ga 1 individens emotionella repertoar. Bilden borde ersittas
av en annan bild pé det forestdllande planet... Med det ricker inte med byte av
bilden, sinnet har dess relationalitet d&ven hos Spinoza. Handlingen hos Spinoza
ar att vi relaterar till ndgonting stdrre dn “jag”. Vi borde ersdtta den reaktiva
“obeslutsamheten” och svajigheten, som har dess grund i diffusa bilder av andra
minniskor, med kédrleken till ndstan i kraft av en kérlek som &r storre &n jaget. En
jag-affekt kan endast dvervinnas med en annan affekt, helst med en affekt som
relaterar ménniskan till ndgonting storre dn ”jag”.?* Vill man forsta och bli en del
av den virld Spinoza lyfte fram bér man ga bortom det forestéllande planet till de
affektiva domédnerna. En holistisk syn pé tdnkandet rdknar med forestéllningar,
gestalter och affekter eller kinslor. I slutet av sitt liv beskrev Feuerbach detta
ténkande med begrepp som seende tanke, horande-och-kénnande tanke (...) tin-
kande perception, tinkande kénsla” .3 I stéllet for att radera kénslan fran tinkan-
det utgdr de en helhet, ett forhallande som Antonio Damasio lyfter fram utifrdn
neurofysiologisk forskning. Damasio hidvdar dven att sinnet “ldser in” vérlden
genom inbyggda monster eller kartor. Immanuel Kant hdvdade att sddana kartor
ar universella, David Hume att de &r kulturella produkter, Damasio verkar vara
av samma uppfattning som Hume. Vi kan kalla monster eller kartor som léser in
vérlden och som ger relationaliteten dess konturer kulturella forstaelsemonster”.
Som en sammanfattning av det ovansagda kan vi séga att Aktivitet dr den akt
genom vilken ménniskans personlighetscentrum blir dterstdlld. Detta betraktar
jag som religionsdidaktikens och etikdidaktikens yttersta syfte.

Kulturella forstaelseramar

De radande kulturella forstaelseformerna definierar Aur vi tolkar begér, sexualitet,
sinnlighet, sensualitet, kropp 6verhuvudtaget; elementa finns diar men de tolkas i
ljuset av radande tankemdnster (som kan ga flera tusen ar tillbaka i tiden). Kulturell

28 Tillich 1998.
29 Spinoza 1977.
30 Wartofsky 1977, s. 430.
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relativism hédvdar att vi dr fangade av véra kulturella moénster, ohjélpligen i
hénderna pa véra egna kontextberoende uppfattningar, men uppenbarligen ar vi
kapabla att diskutera dem pa det metanarrativa planet. Kulturella forstaelsemons-
ter dr "helheter”. Sa kan flera verk under en och samma historiska epok innehalla
likartade forstaelsemonster: lliaden, bibeln, Dantes Den gudomliga komedin har
alla element av den mytologiska gestalten.’! Gestalten &r tredelad: underjord (de
dodas rike), jorden (médnniskans plats) och dvervéaningen (gudarnas boning). Den
mytologiska gestalten dr en intim del av antikens vérldsbild. Idag kan vi ta den
mytologiska gestalten for vad den &r: en figurativ bild som uttrycker en tolkning
av ménniskans situation. Den teknologiska gestalten har idag ersatt den mytolo-
giska gestalten.

Den teknologiska gestalten bygger pd dualismen mellan ménniskan och
hennes vérld. Grundmomenten i uppbyggnaden av den teknologiska gestalten dr
foljande: Individen drar sig tillbaka fran symbiosen med naturen, hon placerar sig
sjdlv i en observerande position, virlden/naturen blir observations- och percep-
tionsobjekt. Subjekt/objekt relationen mellan mdnniskan och hennes virld upp-
star som ett resultat av medvetandets differentiering. Horisontell dualism rader
nu mellan ménniskan och hennes vérld: jag dar hér, virlden &r dér ute. Ténkandet
definieras fran och med nu som forestillningar om objekt (mentala bilder om
tingen ddr ute), tinkandets intuitiva, kdnnande dimension forsvinner med tiden.
En forestdllningsvérld (vetenskaplig varldsbild) byggs upp runt det métbara, det
kvantifierbara. Forestéllningar (nu i form av naturlagar) i sin tur, ldngt senare,
anvénds (vénds tillbaka) for att omforma, gestalta, modellera och dominera ob-
jekten inklusive naturen (gener), djur och médnniskor; riktningen &r uppifrdn
ner. Teknologisk gestalt (vdrlden som maskin uppritthalls av den teknologiska
gestalten) anvédnder naturvetenskaplig kunskap som formande och gestaltande
produktivkraft. Den teknologiska gestalten har uppnétt positionen av domin-
erande forstdelsemonster. En gestalt dr inte ett objekt, utan den fungerar som
grundforutsittning for perception och for tdnkandet; en gestalt dr den grundlig-
gande orienterings- och tolkningskartan, en “helhet”.> En gestalt tillhor de holis-
tiska/expressiva dimensionerna av méinniskans i-véirlden-varo. Det dr intressant
att se hur dagens filmer kombinerar den mytologiska och den teknologiska ge-
stalten (t.ex. Avatar). Den teknologiska gestalten rdknar endast med kvantiteter
eller métbara enheter, per definition faller den levande och kénnande ménniskan
utanfor dess “blick”.

Den teknologiska gestalten omformar var virld. Ta Nokias reklam som exem-
pel pé detta. Pa en gron skylt star det Connecting people, skylten dr omgiven av

31 Rudolf Bultmann har visat hur den mytologiska gestalten kommer till uttryck i Nya testamentet:
”Hela den forestéllning om varlden, som forutsitts i Jesu predikan liksom allmént i Nya testamentet,
dr mytologisk, t.ex. forestdllningen om vérlden som uppbyggd i tre vaningar, himlen, jorden och
helvetet”. Bultmann 1968, s. 12.

32 Tillich 1976, s. 3-4. Damasio 2012.
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lyckliga ménniskor. Nagra ar tillbaka betydde “connecting people”, om vi skall
tro Lennon och McCartney, “come together right now”. Nu betyder “connecting
people” att mdnniskorna som &r satta isdr kommunicerar med varandra over dis-
tans genom telefoner och datorer. Den teknologiska gestalten ramar in “’vérlden”.
Ett annat exempel kan ses i filmen Her med Joachim Phoenix i huvudrollen:
huvudpersonen kommunicerar pd ndtet med inprogrammerad médnniskordst. I
den andra dnden finns ingen individ utan ett dataprogram som &r konstruerad for
att reagera och ge respons pa huvudpersonens ord och kdnslor. Horisontell dua-
lism rdder mellan minniskan (subjekt) och maskinen (objekt); huvudpersonen
blir subjektiverad i sin privata sfir. Det som verkar hdnda i dag &r att individer,
ménskliga subjekt, drivs djupare och djupare in i subjektiveringen. Vara hand-
lingsmojligheter blir pdverkade: den som talar i telefon jamt missar ndgonting
vésentligt i att vara ménniska...

Under den teknologiska gestaltens herravélde dr det tanke i form av intelligens
eller teknisk rationalitet som dominerar. Den teknologiska gestalten dr kongruent
med teknisk rationalitet, men fornuft dr sa mycket mer én teknisk rationalitet eller
tekniskt fornuft. Paul Tillich skrev: ™I teknisk rationalitet dr fornuftet reducerat
till kapaciteten att “resonera”. Endast den kognitiva sidan av klassiskt fornuft ar
bevarad, och inom den kognitiva dimensionen endast sédana kognitiva fardigheter
som fungerar som medel for nyttoorienterade dndamal”.?* Det dr som om for-
nuft och rationalitet var en egen sfir oberoende av ménniskor: teknisk rationalitet
regerar ovanfor liv. Men det finns ett annat sitt att se pa fornuftet, fornuftet kan ges
en annan definition. Fornuft och rationalitet &4r kongruent med visensaktivitet.
Feuerbach skriver: "Dirmed dr fornuftet Méanniskans och Naturens identiska och
gemensamma vasen, frigjort fran tillfalliga influenser; det 4r det universella varat,
den universella gudomen”.>* Det ér inte ldngre horisontell dualism mellan méanni-
skan och naturen som forutsitts i Feuerbachs definition av fornuftet. Rationalitet
tolkas oftast som individens kapacitet till logiska resonemang, men foérnuftet kan
ges en mycket vidare definition &n den. Feuerbach &r, som Michel Onfray siger,
en forbigangen filosof, filosofin (naturfilosofi, samhéllsfilosofi och kulturfilosofi)
tog en annan vidg dn Feuerbachs emancipatoriska humanism.’> Visensaktivitet
forutsdtter ett medvetet tdnkande, en tdnkande kdnsla/kdnnande tanke. Sadant
ténkande har dess grund i “en verklig kérlek ... som vibrerar som allsmaktig

kraft genom alla ting”.3

33 Tillich 1978, s. 72-3.
34 Feuerbach 1957, s. 287.
35 Onfray 2006, s. 51.

36 Feuerbach, 1957 s. 48.
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Det finns en skillnad mellan férnuft och intelligens

Moderniteten identifierar fornuftet med intelligens eller med Overrationaliserat
medvetande.”’ Intelligensen kan dven ges andra namn som tekniskt fornuft, tek-
nisk rationalitet eller exklusiv kognitiv/rationell orientering. Exklusiv kognitiv/
rationell orientering riknar inte med omedveten paverkan, inte heller med omed-
veten interaktion mellan enskildheterna (ménniska-ménniska, djur-ménniska).
Den laborerar med informativ kunskapssyn; den foresprdkar logocentrism.
Kognitiv/rationell orientering som sddan dr en nddvindig del av ménniskans
omvirldsorientering, problem uppstdr nér den frigdrs fran andra personlighets-
element som kénslor, fornimmelser, sinnlighet och passion, ty det dr fran dessa
som den far sin néring. Att gd fran del till helhet dr att g frdn exklusiv kognitiv/
rationell orientering (intellektuell kognition) till totalpersonlighetens sjélvverk-
samhet. Det dr att ta steget fran det subjektivistiska paradigmet till det relationella
paradigmet dir fornuftet dr kongruent med visensaktivitet. De dominerande kul-
turella forstdelsemdnstren har byggt pd forhdllandet dar fornuft kontrollerar pas-
sion, sensibilitet och begir, fornuft och sensibilitet har satts isér frdn varandra.
Herbert Marcuse skriver:

Den harda och ofta metodologiska och medvetna separationen av instinkterna fran
den intellektuella sfdaren, av glddjen fran tanken (...) 4r en av de mest avskyvarda
formerna av alienation som ldggs pé individen av samhéllet och som “spontant”
produceras av individen som hennes behov och tillfredsstillelse.>

Att fornuftet identifieras uteslutande med kognition eller med kognitiv/rationell
orientering dr enligt Marcuse ndgonting som samhéllet orsakar” inom oss; rikt-
ningen i paverkan dr utifrdn in. Exklusiv kognitiv/rationell orientering forutsétter
att fornuft eller rationalitet dr en separat sfir, en “frikopplad” sfar ovanfor livet,
kroppen och sensibiliteten. En ensidig kognitiv/rationell orientering ar tecken pa
dualism mellan fornuft och liv. Det finns ett alternativ till dualismen: samspels-
och interaktionsperspektivet. I det relationella perspektivet ses fornuft och sensi-
bilitet (liv) som olika sidor av samma sak, fornuft dr kongruent med allt liv eller

37 Vimaste “skilja mellan intelligens och fornuft. Med intelligens menar jag formagan att handskas
med begrepp i syfte att uppna ett praktiskt resultat. Schimpansen som sitter ihop tvéd kidppar
for att na en banan ... anvénder intelligens. ... Intelligens &r tainkande som tjdnar det biologiska
Overlevandet. Fornuft & andra sidan syftar till forstaelse, att finna vad som doljer sig under ytan,
att uppfatta kidrnan, inneborden i den verklighet som omger oss”. Fromm 1976, s. 135.

38 Angéende kritiken av logocentrism, se Daly 1979; M. C. Taylor 1987; Derrida 1994.

39 Marcuse 1961, s. x.
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med hela verkligheten.®” Det &r hér jag ser en ny grund for religionsdidaktiken
och ett nytt paradigm: forankrad i vésensaktivitet ar hela médnniskan verksam i
universum.

Givet det ovan sagda dr det inte alls sdkert att den formen av rationalitet som
vér tekniskt orienterade tidsalder omhuldar dr den hogsta formen av fornuft. For-
nuftet kan i stdllet definieras som en kvalitet (en egenskap, sjdlvorganiserande
produktivitet, sjdlvaktiv verksamhet) i ménniskan som ménniska; férnuftet dr
kongruent med viisensaktivitet. En sddan syn pd férnuftet 6ppnar for en annan typ
av rationalitet dn den tekniska rationaliteten. Méanniskans relationalitet visar att
fornuftet ar kongruent med vésensaktivitet: det &r i relation till andra manniskor
och i relation till naturen/universum som vi blir medvetna om det aktiva, produk-
tiva fornuftet. Det klaraste uttrycket for visensaktivitet hittar vi hos Feuerbach:

Vad édr dd méinniskans védsen, som hon dr medveten om, eller som konstituerar
hennes identitet, hennes grundldggande mansklighet? Fornuft, Vilja, Kénsla. Att
vara en hel individ &r att kunna tdnka, kunna vilja, kunna kénna. Tankandet &r
mojligt tack vare fornuftets ljus, viljan ér ett med hela personligheten, kénslan dr
ett med karlek. ... Verkligt liv ar tdnkande, dlskande, viljande liv. Endast det &r
sant, fullindat, gudomligt, som existerar for dess egen skull. Men sadant &r kérlek,
sadant dr fornuft, sadant ar vilja. Treenigheten 1 méinniskan, ovanfor individen, ar
enheten av fornuft, kirlek och vilja. Fornuft, Vilja, Kérlek, ar inte egenskaper mén-
niskan dger som individ. Hon dr ingenting utan dem, bara ett tomt skal, hon &r den
hon ar endast i kraft av dem; de dr de konstituerande element i hennes visen, som
hon inte har makt 6ver, som hon inte heller konstruerar; de dr hennes animerande,
bestimmande, styrande egenskaper — gudomliga, absoluta egenskaper — som hon
inte kan sta emot.*!

Riktningen i védsensaktivitet dr inifidn ut: visensaktivitet flodar in i det reella och
gestaltar det. Det som saknas, ndr riktningen utifrdn in dominerar sjdlvtolknin-
gen, dr enligt Deleuze och Guattari: “ménniskans objektivitet, ménniskans objek-
tiva vara, dir hennes drivkraft 4r att producera inom det verkligas sfir. Det reella
ar inte omdjligt; i motsats, inom det reella ar allt mojligt, allt blir mojligt”.*> Nar

40 ”Det faktum att minniskan dr utrustad med fornuft och fantasi leder inte bara till nddvandigheten
att forvirva en kinsla av identitet, utan dven att intellektuellt orientera sig i virlden. Detta behov kan
jamforas med utvecklingen av fysisk orientering som denna utvecklas under de forsta levnadsaren
och som dr fullbordad nér barnet kan gé sjélvt, vidrora och hantera foremal och vara medveten om
vad de dr. (...) Fornuftet dr en formaga som maste praktiseras for att kunna utvecklas. Fornuftet ar
vidare odelbar. Med detta menar jag att formégan till objektivitet avser kunskap om naturen liksom
kunskap om ménniskan, om samhillet och om sig sjdlv. (...) I denna mening &r férnuftet som
kérleken. Just som kirleken ér en upplevelse som giller alla objekt och dr oférenlig med en
begransning till ett objekt, r fornuftet en mansklig egenskap som maste omfatta hela verkligheten
i den virld som ménniskans star infor.” Fromm 1976, s. 541f.

41 Feuerbach 1957, s. 3.

42 Deleuze & Guattari 1994, s. 27.
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vi producerar inom det reella gar vi inifran ut med hela vért visende: vi ligger
ndgonting av méinniskans vdsen in i det vi producerar. Det dr inte enbart tingen
som utgdr det reella utan ménniskans visen, som den produktionsgrund som den
ar, ingar i det reella som en av dess forutsdttningar och grundlédggande bestdnds-
delar. I vdsensaktivitet ldmnar individen sin subjektivering och tar steget ut till
gestaltningen och utformningen av det reella: den gemensamma vérld vi alla har
framfor och runtomkring oss.

Vetenskaplighet inom horisontell dualism forknippades uteslutande med kog-
nitiva fardigheter, kénslor eller emotioner, fornimmelser hade inte nagon plats
1 vetenskaplighet eller i undervisning. Vetenskaplighet i det nya framvéxande
paradigmet forknippas med medvetenhet, det dr, med relationalitet. Victoria Rue
fragar: “Religionsstudier dr studier av emotionellt material. Hur dr det dverhu-
vudtaget mojligt att undervisa om religion utan kdnslor?”* Det ar just det som
logocentrism gor: den forsoker undervisa om kinslor som t.ex. kirlek, sorg och
lycka utan kénslor. Kérlek &r inte enbart en kinsla, det handlar inte om emotivism,
kérleken kommer bl.a. genom kénslan men 4r s mycket mer &n sd. Kérleken
kommer genom ord och kédnslor, genom det omedvetna, dess inriktning &r inifran
ut. Det ér viktigt att papeka att den horisontella dualismen utgdr grunden for
autonom kultur. Jag vinder mig inte mot kognitiva fardigheter eller mot veten-
skap som autonom verksambhet, jag vinder mig mot den exkluderande logik som
inte rédknar kénslor, fornimmelser och hela ménniskans aktivitet bland kunskaps-
grundande féardigheter. Jag foresprakar ett integrerat synsitt mellan helhetsorien-
tering och kognitiv orientering, ett badde/och. Den filosofiska kostymen eller
“tankekepsen” har varit alltfor trdng under modernitetens era. En mngdimensio-
nell modell ger utrymme bade for kognitiva fardigheter och for vdsensaktivitet,
for allt det som ménniska som ménniska bar med sig.

En integrerad modell

Mangdimensionalitet dr att erkdnna dimensioner som gar bortom kognitiv/ratio-
nell orientering, som vi har definierat den sa hér langt, samtidigt som man erkadnner
att den typen av orientering ocksa &r viktig. [ endimensionalitet, inom horisontell
dualism, sétts likhetstecken mellan fornuft och kognitiv/rationell orientering, men
den synonymiteten bygger endast pa ett sétt att se pa fornuftet. Fornuftet har i
andra sammanhang och i andra kulturer fétt helt andra definitioner &n det moderna
vésterlandets representanter ger det i termer av tekniskt fornuft eller teknisk
rationalitet. Om religionsdidaktiken beaktade detta, skulle vi kunna bryta med
logocentrism och vidga vara vyer till andra arbetssitt. Traditionell religionsun-
dervisning har varit logocentrisk: kunskap om livsaskadningar, religioner, virden
och livsfragor har formedlats med ord och genom ord. Orden har visserligen

43 Rue 2005, s. 151.
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kombinerats med forestdllande bilder, men till exempel konst i dess olika former,
utan att tala om den direkta naturupplevelsen har inte fatt ndgon central plats i
logocentrisk undervisning. Den traditionella, klassiska undervisningen anvénde
informativ kunskapssyn: formulerad kunskap fors dver till passiva och receptiva
mottagare. Ldraren var aktiv, eleven den passiva mottagaren av formedlad kunskap,
det rddde en hierarki mellan ldrare och elev, mellan aktivitet och passivitet.
Undervisningssituationen var konstruerat utifran en hierarkisk modell, en tanke-
modell dominerade och bestimde undervisningssituationen. Logocentrism kdnne-
tecknade undervisningssituationen. Undervisningen rérde sig pa det forestéllande
planet.

Téankandet i dess helhet innehaller olika dimensioner eller plan: férestdillande
plan, gestaltande plan och affektivt plan. En integrerad modell for religions-
didaktik bygger pa denna uppfattning. Med utgangspunkten i modellen kan vi
se vissa avgorande skillnader. En didaktik som ror sig pé det forestdllande planet
och formedlar 1 forvidg formulerad kunskap i inldrningssituationen dr didaktik
uppifrdn. I didaktik uppifrdn &r riktningen utifrén in: en informativ kunskaps-
massa fors over till eleverna. Didaktik underifran ger utrymme for medvetandets
relationalitet, den borjar ddr ménniskan dr, med hennes situation och fragor. En
integrerad modell sdger att det finns informativ kunskap som kan formedlas. Att
man ar kritisk mot exklusiv logocentrism behdver inte betyda att man inte anvander
ord i sin kommunikation eller att man slutar vara informativ, man “accepterar”
att det finns forestillningar... Nér vi strider om de rétta orden, da har vi latit ett
diskursivt universum, en forestdlld virld bestimma 6ver var livstolkning. Vi be-
finner oss pa det forestéllande planet i ett tolkande diskursivt universum. Vi vertar
och vi férmedlar t.ex. vad religion &r, vad religionsvetenskap &r, vad kulturveten-
skap dr, vad det dr att vara ménniska; riktningen dr utifran in. Rétt ldra, ritt tolkning,
ritt sanning — fundamentalism i en eller annan form: religids, politisk, vetenskaplig,
ideologi dverhuvudtaget — dominerar pd forestéllningsplanet, paverkar affekterna,
synd om den som uttrycker en avvikande asikt eller tanke... Finns det endast en
(6vertagen eller vedertagen) ’sanning” pa det formulerade planet, i ens forestill-
ningsvérld eller i den kollektiva forestdllningsvérlden, da har de som uttrycker en
annan “’sanning” fel... Enligt min uppfattning &r alla tre element: forestéllning,
gestaltning och affektion nérvarande i allt tinkande och inldrning, i kdnnande
tanke/tdnkande kdnsla. Man kan forstas tdnka som en tankemaskin, men da har
man Overtagit ett maskinellt tdinkande och pd det ménskliga planet blir sddant
ténkande kusligt (affektion dr ndrvarande i allt tdnkande). Endast en holistisk
tankemodell kan bryta ensidighetens och endimensionalitetens makt i den véster-
landska kulturen. En holistisk tankemodell ger oss mojligheter att diskutera olika
riktningar som uppifran ned, utifran in och nedifran upp, en sddan diskussion fors
pé det metanarrativa planet.

For religionsdidaktikens del innebdr det ovansagda att inldrningen har en
infor-mativ dimension pa det forestédllande planet (resultaten av autonom kultur)
dér vi lar oss om sakforhédllanden i vérlden; att inldrningen har ett gestaltande plan
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(kartritningar) dér vi hittar strukturer och monster som paverkar var livstolkning;
att det finns ett affektivt plan (kénslor) ndrvarande i all undervisning, inldrning
och umgdnge mellan méanniskor och ménniskor, ménniskor och tingen/djuren/
naturen/vérlden. Vi tenderar 6vervirdera ordens betydelse och inser inte att kdanslor
har en viktig och kanske avgérande roll i varaktig inldrning. Enligt Antonio
Damasio ér kénslor eller emotioner lika kognitiva som vetenskapligt grundade
“perceptioner”.* Under den horisontella dualismens herravilde var det oméjligt
att hivda ndgonting sadant.

Religion och kulturella forstaelsemonster

I moderniteten hittar vi subjekt/objekt distinktionen mellan ménniskan och
hennes vérld. I stéllet for antikens vertikala hierarki mellan underjord, jord och
overvaning far orienteringskartan nya koordinater: mdnniskan som tinkande sub-
jekt betraktar den materiella vérlden utanfor sig sjélv. I stéllet for vertikal hierarki
uppstar horisontell dualism som det grundldggande orienteringsmdnstret, en ny
karta ser dagens ljus vid 6vergangen till den moderna tiden. Det tinkande subjektet
ar autonomt, vérlden, universum ar objekt for vetenskaplig analys. Religion blir
en personlig angeldgenhet, den r inte ldngre en statlig, vid kejsaren eller kungen
bunden kult.

Talet om karta, monster och struktur forsoker lyfta fram kulturella grundkate-
gorier och grundelement. Koordinater varierar, olika tidsepoker och kulturella
sammanhang har olika kartor. Om unga méanniskor, barn, ér relationella och rela-
terande varelser, da dgnar de sig at kartritning. Att vara méanniska 4r att rita kartor.
Enligt Kerri Facer dr “’kartritningen och kartkonstruktion grunden for all inlérning
och for ménsklig interaktion”.** Min uppfattning ar att modernismens karta med
horisontell dualism &r endast en mojlig karta och att element och koordinat kan fa
andra positioner dn de som bestims av modernitetens grundlaggande forstaelse-
struktur. Vi brukar séga att det dr nddvéndigt for kreativitet och nya tankar att
tdnka utanfor “boxen”, dvs. att en tankemodell eller tankefigur inte bor dominera
vért ténkande.

Ett centralt tema i religionsvetenskaplig forskning idag dr forhallandet mellan
religion och politik/ekonomi. Det forhallandet har ocksa tolkats i ljuset av rddande
kulturella forstaelsemonster. Tankandet Gver religion har ocksd bestdmts av
raddande kulturella forstdelsemonster, paverkan av horisontell dualism &r synlig. I
protestantisk etik har man traditionellt skiljt mellan religion och politik: religion,
ménniskans inre gudsrelation, tillhér den andliga/personliga sféren, politik tillhor
det yttre politiska livsomradet. Tolkningen av forhéllandet mellan politik och reli-
gion har bestédmts av den horisontella dualismen. I sitt inre 4r ménniskan fti, i det
yttre dr hon bunden av samhdllets lagstiftning och den samhélleliga moralen. Inre

44 Damasio 1994.
45 Facer 2011, s. 112.
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frihet med yttre bundenhet dr den protestantiska moderna ménniskans lott. Enligt
“klassisk” protestantisk etik bor de tva livsomradena héllas isdr frdn varandra:
representanter for en religion, i detta fall en protestatisk religion, skall inte yttra
sig om ekonomiska och politiska férhallanden utan de bor predika Ordet for inre
andlig végledning. Efter Andra vérldskriget har den strikta tudelningen mellan
religion och politik/ekonomi ifrdgasatts. Distinktionen mellan de livsomrddena
var en av de centrala faktorerna bakom tillblivelsen av den totalitdra staten. Paul
Tillich var en av de forsta tyska akademiker som avskedades av Hitler och han
flyttade 1933 till USA. I ett av sina radiosdnda tal till tyskarna under Andra vérlds-
kriget sade han f6ljande:

Luther, den religiosa frihetens foresprakare, underordnade sig de tyska prinsarna
i syfte att garantera religios frihet. (...) Frihet i anden, bundenhet i livet: denna
motsats ligger som en forbannelse 6ver tysk historia. Protestantismen har inte kun-
nat bryta forbannelsen. Den kristnes frihet — rdtten att protestera mot ogudaktiga
auktoriteter i Guds namn — dvergavs i kraft av nytt tyranni, doktrinens tyranni. Och
den kristnes frihet blev inte forstadd som politisk frihet. (...) Konflikten mellan
inre frihet och yttre bundenhet, som var tyskarnas dde, har nu (under Andra vérlds-
kriget) blivit Europas och hela virldens dde. (...) Och den inre friheten blev hjdlp-
16s, eftersom den inte kunde hitta ndgon som var villig att kimpa for den yttre
friheten. (...) Protestantiska tyskar! Befria er frdn tron att inre och yttre frihet,
religids och politisk frihet kan separeras fran varandra! Kasta bort denna falska
tradition som kyrkorna — och med dem poeter och filosofer — har burit med sig
for decennier: tron att friheten inte beror pa yttre frihet! De senaste tio dren &r det

starkaste argumentet mot distinktionen mellan inre och yttre frihet.*¢

Distinktionen mellan det inre och det yttre livsomradet ar ett resultat av de men-
tala processer som gjorde modernismen mojlig. De bakomliggande mentala
processerna resulterade i horisontell dualism. Den horisontella dualismen gav
upphov till bipoldra strukturer med antingen/eller logik: antingen inre eller yttre,
antingen religion eller politik, antingen frihet eller bundenhet, antingen religion
eller sekularism, antingen forestéllningar eller verklighet. Distinktionen mellan
inre och yttre livsomraden vilar dirmed pa ménsklig konstruktion. Vi glommer
att sekularismen har uppstatt inom och tack vare protestantismen.*’” Idag ger
antingen/eller logik vika for bade/och logik. Den horisontella dualismen verkar
ha fungerat som det grundldggande forstaelsemonstret i mycken av protestantisk
samhallsetik.

46 Tillich 1998, s. 21f.
47 Taylor 2009.
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Adam Smith, for att ge ett annat exempel pa samband mellan religion och politik/
ekonomi, tillhorde skotska puritaner.*® Bland den moderna kapitalismens grund-
teman hittar vi avhallsamhet, sparsamhet och "Guds osynliga hand”: individens
anstrangningar for egen lycka kommer att leda till andras lycka. Bara vi anstring-
er oss tillrackligt i vart arbete kommer allt att bli bra, Guds osynliga hand leder
individer och leder samhéllets utveckling! Religion och ekonomi/modern kapital-
ism har influerat och influerar varandra. Det hir innebér att det inte gar att upprét-
thélla en strikt skiljelinje mellan religion och politik/ekonomi vare sig i teori eller
i praktik. Det &r svart att se vad Guds osynliga hand skulle kunna ha att géra med
den kapitalistiska vérldsordningen...

Paul Tillich placerar religion inom en mangdimensionell modell. Religion
ar méinniskans yttersta angeldgenhet, religion handlar om det som ytterst angar
oss.” Tillich skiljde mellan priméra och sekundira angeldgenheter och han gav
dem Oppen definition. Priméra angeldgenheter handlar om séddant som ger livet
mal, mening och innehall, sekundéra angeldgenheter dr ”saker och omstindig-
heter”, om jag skall satsa mina pengar pa borsen eller pa lotteri, handla p&d ICA
eller p4 Konsum. Enligt Tillich sker det en férvéxling i ménniskors liv: sekundéra
angeldgenheter, t.ex. framgang pa marknaden eller pa idrottsarenan blir priméra
och mest vdrdefulla angeldgenheter som ménniskan forvandlar till sitt livs mal,
mening och innehdll. Att vara en ménniska ar enligt Paul Tillich att omvirdera
alla virden, det dr, vi kan omvirdera relationen mellan sekunddra och priméira
angeldgenheter, en omvérdering som &r stindigt pagdende. Att vara en mdnniska
ar att forsoka aterskapa en fungerande interaktion med andra ménniskor (vara
personlighetscentrum kan &terstdllas), med sambhéllet (samhéllets avhumanise-
ring kan brytas genom ny politik), med naturen (naturen, djur och ting, inte bara
ménniskor, har inneboende vdrde), med Gud (att ménniskan orienterar sig efter
livets yttersta mal och mening och blir medveten om livets djupdimension, om
Gud bortom Gud). Religion &r inte en separat sektor av livet, utan religion &r i
livet som livets djupdimension. Detta innebdr att Tillich inte var anhidngare av tva-
virlds doktrinen ddr Gud eller det transcendenta &r hojd 6ver det liv vi lever; hans
var inte det hierarkiska monstret och inte heller det dualistiska monstret. Tillich
foresprdkade mangdimensionalitet. Han foresprakade pan-en-teism: att vdrlden,
med allt vad som finns i vérlden, allt liv, dr i Gud, och att Gud &r ndrmare oss sjélva
an vad vi ar. Tillichs position dr immanent transcendens. Mark C. Taylor och flera
feministteologer foresprakar denna position idag.”® Mary Daly definierar Gud
som den Aktivitet som ger oss modet att mdta dndlighetens och framlingskapets
angest; vi blir den person som vi dr avsedda att vara i kraft av modig aktivitet. I
denna Aktivitet relaterar vi till ndgonting storre dn “jag”.”!

48 Taylor 2004.

49 Tillich 1984.

50 Daly 1979; Radford Ruether 1983; McFague 2001; Taylor 2009.
51 Daly 1979.
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Nya vagar for religionsdidaktiken

En sked kan skapa mirakel, om dgaren av skeden kommer fran Estland. Nir Anna
fran Estland berdttade om sitt liv, hur just den hér skeden hade foljt henne frn
fordldrahemmet i Tartu tog hon oss (mentalt) till Estland. Att ha fatt del av hennes
virld dr en gdva. Identiteten, dtminstone en del av den bérs av tingen, tingen blir
identitetsmarkdrer och symboler; tingen medvetandegor identitet nir de kom-
bineras med livsberittelsen. Tingens symboliska dimension oppnas och det dr
symbolerna som ger kdnslan av identitet och kénsla for livets kontinuitet; de tol-
kande och analyserande orden kommer i andra hand, efterdt. Riktningen i denna
symbolintegration &r inifrdn ut. Logocentrism &r bruten, en annan, ny dimension
blir tillgénglig.

Den universella symbolen dr den enda, ddr relationen mellan symbolen och det
som symboliseras inte dr ett sammantraffande utan dr inneboende. Den ar rotad i
upplevelsen av affiniteten mellan en kéinsla eller tanke a ena sidan och en sensoriell
upplevelse & den andra. ... Den universella symbolen har sin grund i var kropps,
véra sinnens och var sjils egenskaper, vilka dr gemensamma for alla méanniskor,

och den ar dérfor inte begrdnsad till vissa individer eller sarskilda grupper.5 2

En fungerande symbol integrerar jaget med sjdlvet samtidigt som den &ppnar
vérlden eller tillvarons djupdimension for oss; vi blir medvetna om vér plats i
virlden.>

Sa har langt har vi identifierat tva “paverkansvégar” i den moderna kulturen:
genmanipulation och kommersiell paverkan. Bada bygger pa riktningen utifrdn
in. Men det finns dven en tredje paverkansvdg som bygger pd samma riktning.
Det finns politiska, idag nationalistiska krafter som vill utnyttja symboler for sina
egna syften pa samma sitt som totalitdra ideologier som kommunism, fascism
och nazism gjorde i borjan av 1900-talet. En symbolvdrld med mytologier, riter,
farger och nationalistiska berittelser skapas och den vérlden fors dver till ”oskyl-
diga” deltagare pa gator och torg. En symbolkonstruktion, inte sé olikt nazisternas
svastika, kan i dagarna (2014-08-06) ses pa en viadukt pa E4 nédra Stockholm:
Nationalfronten Nord gor sig pamind med sin kvadrat och uppét pekande pil.
Utan att tala om svastikor som boérjar komma upp héir och dér i hela Europa.
Moderniteten som inte erkdnner symbolorientering och dess betydelse ldmnar
dorren vidoppen for symbolpdverkan utifrdn. Vi ser symbolpéverkan pa védra gator
idag, inte enbart nazistiska svastika hér och dér, utan vi ser néra besléktade symboler
som dr konstruerade for att padverka det omedvetna direkt utan att det medvetna jaget
ges mojlighet att ge sitt omdome. I nagra europeiska lander sker en “uppfostran

52 Fromm 1998, s. 23f. Angaende symbolorientering och vart behov av symboler
se Tillich 1964, s. 53-67.
53 Tillich 1964.

186



av nationalistisk ungdom” med hjdlp av symbolpéverkan och ritintroduktion, rikt-
ningen i symbolpdverkan dr utifran in.* Det &r inte livsberittelsesymbolik som
introduceras i de “6vningarna” utan valdssymbolik. Kognitiv/rationell orientering
ger oss mojlighet att analysera paverkan men den stannar pa ytan, den &r inte
forankrad i de livsprocesser som gestaltas i och genom symboler. En symbol-
orientering med grund i livsprocesser sker inifran ut: individen forankrar sin
identitet i livsberittelsesymbolik; hennes personlighetscentrum blir dterstélld. En
orientering inifran ut dr inte att ge upp livsforstielse for symboler, metaforer och
bilder, utan det &r att sdga att vara livsprocesser, inre och yttre, uttrycks i sym-
boler och att vi kan anvédnda dven filosofiskt sprék om livsprocesserna, alltsa ett
béde/och dven hir. Historien och identiteten kan inte ges bort till nationalistiska,
bakatblickande, historieforhérligande krafter, vi har faktiskt en framtid att leva
for! Det &r inte kulturernas eller religionernas kamp eller krig vi stdr infor utan en
kamp om idéer och om framtiden.

Det som religionsdidaktiken kan erbjuda i den rddande kultur- och samhélls-
situationen dr motkraft till reaktiondr politik och “infiltrering”. I stdllet for rikt-
ning utifrdn in genom ekonomiseringen, kommersialismen, gen- och reklam-
manipuleringen och symbolpéverkan bygger religionsdidaktiken pé riktningen
inifran ut. Den kan medvetandegdra visensaktivitet, “kdnnande tanke”; den kan
medvetandegdra symbolintegration; den kan fordjupa kénslan av identitet; den
kan diskutera forstaelseramars betydelse for var gudsuppfattning.

Paul Tillich diskuterar humanismens ideal.”® Humanismens mél ar en balanse-
rad utveckling av méinniskans totalpersonlighet; humanismens mal dr en obehindrad
vésensaktivitet inifrdn ut. En kultur som orienterar sig enligt individualistisk
egennytta och som har det subjektivistiska paradigmet som grundldggande orien-
teringsmonster, erbjuder inte forutsittningarna for totalpersonlighetens utveck-
ling, den erbjuder och kréver anpassning under individualismens, kommersiali-
seringens, konkurrensens och dominansens villkor. Utbildning “riggas” enligt
marknadens behov. Endast en del av médnniskor kan under de villkoren né en glimt
av humanismens ideal: de utbildningsmadssigt och ekonomiskt priviligierade.
Men vésensaktiviteten dr for alla, det lokala/globala samhéllet bor byggas upp
pa sddant sitt att alla ménniskor fir mojligheten att véxa i sin frihet (i sin total-
personlighet) och komma till medvetenhet om vésensaktivitet. Ménniskans
minsklighet, ndr hon har del i vdsensaktivitet, finns i riktningen inifran ut. Under
nuvarande lokala och globala ekonomiska/sociala/politiska/kulturella forhallanden
ar det svért att se hur alla ménniskor skulle kunna ha del i vdsensaktiviteten: mil-
joner ménniskor ar pa flykt pa grund av krig och andra katastrofer. Delaktighet

54 Den 8 februari 2015 har Helsingin Sanomat en nyhetsartikel om nynazisternas strategiska
diskussioner, tidningen hade fatt del av finska nationalsocialisternas planer att rekrytera barn
och ungdomar med hjélp av ldmpliga symboler. Se http://www.hs.fi/sunnuntai/a1423203492384
(2015-03-11)

55 Tillich, 1964.
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kommer genom radikal férdndring av vara lokala/globala sociala, ekonomiska
och politiska férhéllanden. Véra nuvarande vérdekartor och kulturella forstaelse-
monster dr i en process av fordndring. Fordndringen kommer med medvetenhet
om relationalitet. Medvetenhet, inklusive kénslan for identitet, kan uppnés genom
livsberittelse, konst, direkt naturupplevelse och Overindividuella projekt dir
ménniskan anknyter till ndgonting storre dn “jag”. Allt detta kan religionsdidak-
tiken introducera redan i skolan och i forskolan. Ett liv i visensaktivitet leder till
fordndringen av den nuvarande ekonomiska och politiska strukturer. Delaktighet i
aktiv och spontan, sjdlvproducerande védsensaktivitet markerar vérlden. Religions-
didaktikens yttersta syfte kan vara aterstdllandet av médnniskans personlighets-
centrum: att hon hittar sitt egentliga vdsen och inser att detta vdsen ér i Gud.
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EFTERORD

Att undervisa i religionskunskap
I en postsekuldr samtid
En avslutande reflektion

David Carlsson & Sandra Lantz

Férandrade forutsattningar

Religionsundervisning i dag balanserar mellan kontinuitet och foérdndring. Den
kunskapsbas som en ldrare kan tinkas behdva bestar (som tidigare) av olika kom-
petenser som exempelvis didaktisk kunskap, dmnesteoretisk kunskap, kunskap
om styrdokument och sé vidare. Detta dndras inte av att dagens Sverige i vissa
avseenden kan beskrivas som postsekuldrt. Det som dr fordndrat, och som kan
synliggoras bland annat med begreppet postsekulér, dr att forutsdttningarna ar
annorlunda. Alla tdnkbara stora och sma religioner finns representerade i svenska
klassrum i storre och mindre utstrickning (dven om vissa religionsklassrum
kanske dr mer hegemoniska och domineras av en viss tradition). Till det ska ldggas
det intresse for religion, tro, andlighet och alternativa forestillningsvérldar som
verkar finnas i kretsar dir unga ménniskor ror sig. Manga ungdomar har sin till-
horighet i mindre etablerade grupper och andra anser sig sta helt utanfor de kate-
gorier som gors av olika aktorer.

Genom de kommunikationsmdjligheter och det obegrdansade informations-
utbud som sambhéllet av idag erbjuder finns odndligt manga uppfattningar etable-
rade eller redo att bli etablerade, bade pa egen hand och i samspel med andra.
Detta medfor ocksd att det som &r etablerat idag kan vara fordndrat imorgon
vilket i1 forldngningen betyder att dven betydande religiosa forandringar pa ett
sétt kan vara “vardagsmat” da samtiden erbjuder stindiga mdjligheter att byta
eller komplettera sina perspektiv. Ungdomar har tillgéng till ett enormt utbud av
forestdllningar som i egenhéndigt konstruerade kombinationer i sin mest extrema
form kan leda till dagliga "konverteringar”. Detta betyder inte att unga ménniskors
identitetsskapande gors med en axelryckning, men det innebér att det stindigt
finns ndgot nytt att fundera dver och ta stdllning till. Detta &r ndgra av de fordnd-
rade forutséttningar som sérskilt bor uppmarksammas av de larare som ska under-
visa samtidens religionskunskap.

For att forsta och uppmérksamma de nya forutséttningarna, och for att kunna
lata dem fa genomslag i undervisningen, méste ldrare sérskilt fokusera tva aspekter
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av sin ldrarkunskap. Det handlar dels om kunskap om elevers forestdllningar och
dels om kunskap om vilket innehdll som kan véljas och hur det kan bearbetas i
relation till elevers forestdllningar.

Den svarfangade eleven

Didaktikern har utgangsfragorna vad, hur och varfor att Iuta sig mot i sitt urval
och uppldgg av undervisning, ddr &ven ”for vem” brukar inga. Detta ”vem” brukar
manga géanger definieras utifran éalder, klass, bakgrund och sa vidare, men vad
sdger det egentligen om en elev sett ifran ett religionsdidaktiskt perspektiv? Var
positionerar sig eleven och vilka referensramar anvinds for skapandet av var-
dagen gillande livsfragor och andlighet? En forforstaelse om och av elevernas
forestillningsvérldar behdvs for att genomfora religionsundervisning. En ut-
gangspunkt kan vara att som ldrare vara medveten om kollektiv mangfald i be-
tydelsen att elevers forestéllningar &r mer komplexa @n antingen religiosa eller
sekulariserade, och dirmed mer komplexa dn vad som huvudsakligen aterspeglas
i religionskunskapens styrdokument. Dessutom &r de elever som positionerar sig
som religidsa inte endast traditionellt och institutionellt troende, d&ven om manga
elever forstds ocksa idag ser sig som exempelvis muslimer eller kristna. Vidare
krdvs en medvetenhet om individuell pluralitet dér elever kan vara priaglade av
flera olika forestillningsvérldar som dessutom dr sammanlédnkade pé olika sitt.
I Carlssons, Dahlins och Duppils bidrag ges en méngd exempel pa dessa olika
former av mangfald.

Den fraga som ddrmed aktualiseras &r vad det innebdr att undervisa och att
lara i ssmmanhang dir de ldrande individerna for det forsta kan vara vildigt olika
och for det andra inte &r statiska aktorer, utan att deras forestéllningar potentiellt
dndras i takt med att de méter nya perspektiv? I ett samhaille dir den andliga arenan
star for ett nést intill odndligt utbud, ar det réttvist att anta att elevers tankar kring
livet, virlden och médnniskan finner inspiration och végledning (likvil som ldgger
grunden for viarderingar och identitetsskapande) via subjektivt skapande forestill-
ningsvérldar. Dessa aterfinns ofta inom populdrkulturen. Detta “egna skapande”
av ramar knyter an till elevers livshdllning, vilket bor tas i beaktan vid urval och
innehall. Genom att méta elever pa en arena dir de kdnner igen sig, finns det da
mojlighet att skapa samband som mojliggor for livslang kunskap, i den bemaérkel-
sen att sambandet skapar en sorts inre mening hos eleven?

Om mytologiska berittelser av olika slag hjdlper elever att relatera, skapa
sammanhang och forsta underliggande strukturer, likvél som att diverse riter kan
befédsta dem, ge dem mening och baring, hur viktigt ar det da att fran ett didaktiskt
perspektiv aktualisera detta? Sundqvist & Sundqvist skriver i sitt artikelbidrag
om myt som funktion; om myten som ideologi i beréttelseform dér myten gor
vérlden begriplig for manniskan. Vilka betydelsebirande ideologier bar elever
med sig in i samtal i religionsklassrummet?

194



Kunskap och medvetenhet om elevers individuella och kollektiva méngfald till-
sammans med en forstdelse for potentiell fordnderlighet skapar forutsittningar
for en relevant samtida religionsundervisning. Det dr alltsa av vikt att ocksé forstd
hur forestillningarna formerats innehallsligt; att forstd vilka vérldsbilder som
gors av elever. Fragor om i vilken utstrackning en elevs vérld hanger samman
med institutionaliserade perspektiv och i vilken grad elevers konstruktioner gors
genom de hierarkier och virldar som &r konstruerade pa andra sitt aktualiseras.
Vilka virldsbilder konstrueras exempelvis i olika spelvdrldar? Hir finns ocksd
ett ateruppvackt intresse for, och kanske en romantiserande bild av, historiska
epoker och langtan till tider och vérldar som inte kan upplevas pa annat sitt. Detta
leder vidare till vikten av att identifiera populdrkulturella aspekter av elevernas
forestéllningar. Vad i film, tv, webb, musik, litteratur och spel &r betydelsefullt for
elever och vilka populdrkulturella referenser dr giltiga for dem? Hur kan ldrare
anvdnda de identifierade populdrkulturella referenser som elever ar fortrogna
med?

Aspekter av innehallsfragan

Resonemanget ovan hianger samman med den religionsdidaktiska fragestillningen
kring att ldra om och/eller ldra av religion. Det finns anledning att aktualisera
den fragan och tdnka igenom den pé nytt. Vad ska ldras om och/eller av? Otaliga
nya perspektiv, utover den tidigare géillande antingen/eller-uppdelningen mellan
religioner och icke-religidsa livsaskadningar, finns pa vad som konstruerar en indi-
vids forestdllningsvirld. I sin text diskuterar Gustavsson nya sitt att forstd unga
ménniskors meningsskapande. Kunskap ”om” tenderar bli ndgot distanserat; de
annorlunda andra. Religionskunskapen kan istillet handla om eleverna sjélva och ge
mojlighet for eleverna att ldra kdnna sig sjdlva genom andra, eller som Ristiniemi
uttrycker det i sin artikel: Unga ménniskor bor “véxa i sin frihet”.

I de styrdokument som formulerar skolans religionskunskapsamne aterfinns
traditioner, seder och vérderingar som kan utgdra ett avstamp for vidare reflek-
tioner. Men hur presenteras traditioner idag? Kan dagens elever identifiera sig i
de positioner som traditionen erbjuder? Undervisas/ formedlas traditioner som en
del i en pagaende process, dér dess historia &r lika viktig som dess samtid, eller
framstills de som statiska utan att titta i fordnderlighetens backspegel? Ett tema
som aktualiseras &rligen dr Luciatraditionen. Media vittnar om instéllda Lucia-
tag till f6ljd av tappat intresse bland eleverna, och vuxna star mer eller mindre
fragande infor faktumet. Har detta ndgon koppling till religionsundervisningens
”oforméga” att knyta an traditionen till elevers egna livsfragor, eller handlar det
om elevers svérigheter att identifiera sig med traditionen och dess “nytta”? Eller
ar det en fordndringsprocess som speglar det postsekuldra samhéllet?
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Vem undervisar i religionskunskap?

Vilka aktorer som far tilltrdde till religionsundervisningen kommer att paverka
vilket ldrande som potentiellt mojliggors. Fragan om att inbjuda eller erbjuda kan
dérfor vara intressant att formulera. Svenska kyrkan och mer traditionella prote-
stantiska samfund &r, mojligen tillsammans med islam/muslimska inriktningar,
kanske de mest representerade och spridda i landet, och dirmed ur ett storleks-
perspektiv de mest tillgéingliga samfunden i Sverige i stort. Dessa samfund ger
ofta tilltrade for exempelvis studiebesok och erbjuder sig kanske dven att komma
till skolan. Reflektioner bor goras kring vad detta innebdr. Vilka bjuds in till reli-
gionsundervisningen och vilka besdk gors i religionsundervisningen? Vad blir
religion och religionskunskap i lokal kontext? Vad kan den digitala tekniken
erbjuda hér? Vad kan eleverna relatera till och pd vilket sétt? Vilket ansvar ligger
hos ldraren ndr tillgénglighet kan mojliggora och begrdnsa religionsundervis-
ningen?

Religionsundervisningens samtida "safe space”

I religionsdidaktiska sammanhang finns ett intresse for fragan om/hur elevers
forestillningar kan och far anvéndas i religionsundervisningen. Det kan ses som en
Oppen fraga ifall elevers trostillhorighet via narrativ ska berika undervisningen,
och pa sa sitt ge en bild av en religion, eller om varje elevs uppfattning ska vara
fredad; tanken om religionsklassrummet som ett ”safe space”. I ndsta steg kan
fragan stillas om vilka elever, med vilka forestéllningar, som skulle kunna vara
i sérskilt behov av religionsklassrummet som “safe space”? En slags omvind
forstaelse kan vara viktig i betydelsen att ett sdkert klassrum for de traditionellt
troende” kan behdvas. Gar det exempelvis att vara dppet kristen pa samma sétt
som “populérkulturellt troende? Vilken coolhetsfaktor finns i forestéllningar om
vampyrer och spoken respektive en gud eller flera gudar och vilken ”skédmskultur”
kan rada i klassrumssammanhang? Fragan om ett “’safe space” ér ocksé en fraga
om vad som dverhuvudtaget dr 6ppet for samtal i religionsundervisningen. Kanske
ska elevers egna positioner inte uppmérksammas alls, utan levandegoras endast
for eleven sjdlv i relation till det innehall som bearbetas i undervisningen?

Oavsett hur elevers forestdllningar hanteras i klassrummet dr det nodvandigt
att en ldrare i religionskunskap har en forforstaelse kring bredden och komplexi-
teten i de mojliga positioner som elever skulle kunna inta. Dessutom maste inne-
héllet i religionsundervisningen véljas och bearbetas utifran denna kdnnedom.
Tillsammans leder detta fram till att ett vidgat religionskunskapsbegrepp behovs.
Vad ér religion for ”den nye eleven”? Och hur, med vilken medvetenhet, under-
visas religionskunskap i samtida svenska klassrum?

1 Begreppet “populérkulturellt troende” skulle kanske kunna fungera som etikett pa
ungdomars privatreligidsa uppfattningar.
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